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Introduccion

Las presentes lineas son producto de la construccion del trabajo de investigacion
denominado Identificaciones en la educacién intercultural: una mirada desde la Escuela
Normal Bilingle e Intercultural de Oaxaca, en el que se analizdé el modelo educativo
intercultural y como influye en las identificaciones de los estudiantes respecto a la etnia que
pertenecen y a la institucion de la cual forman parte. Se trata de un proceso analitico para
examinar como la subjetividad/identidad de los estudiantes es deconstruida y transformada

en el proceso formativo durante su estancia universitaria.

Como es sabido, la identidad como la interculturalidad son lineas de investigaciones
complejas que se han abordado desde hace varias décadas, por lo tanto, puede resultar poco
sustancioso volver a debatir los temas en la actualidad. Por su cuenta, la Escuela Normal
Bilingue e Intercultural de Oaxaca (ENBIO) desde su creacion, ha sido convertida en un
escenario de investigacion y experimentacion, en la cual se han realizado mdultiples
investigaciones sobre la perspectiva de género con los estudiantes, la comunalidad y
organizacion comunitaria, la educacion intercultural, trayectoria de estudiantes indigenas* en

educacion superior, etc.

Partiendo de estos preceptos, consideramos que tanto la identidad como la
interculturalidad son lineas de investigacion siempre emergentes y actuales, aungue son
trabajadas por expertos desde antafio; nos es relevante porque son practicas y teorias
metamorficas que estan en movimientos constantes. Desde una perspectiva tedrica podemos
nombrarlos como conceptos bisagras, cuya funcion es ir y venir. El ir tiene que ver con las
practicas locales in situ; con las pertenencias, elementos y/o fendmenos que se construyen en
la matriz comunitaria. Mientras que el venir esta ligado a los factores externos gue se suman
a los procesos de identificacion del sujeto y de la comunidad. Lo anterior significa que, en
aras de transnacionalizacion (y con ello la trans-territorializacion) y flujos migratorios, las

sociedades han sido salpicadas practica y discursivamente por diversos mecanismos,

1 No compartimos la nominacion indigena que se nos otorga desde afuera, nosotros somos pueblos originarios
con culturas propias y autonombrados de acuerdo con nuestra cultura y nuestros elementos de identificacion.
Sin embargo, en el trabajo recurrimos a la categoria indigena porque es el seudénimo al que se recurre con
mayor frecuencia y porque es la que tiene soporte juridico y reconocimiento oficial



elementos y practicas ajenas al entorno?; dando como resultado, la gestacion y desarrollo de
nuevas identidades en prerrogativa a los etnocentrismos. Identidades y subjetividades
mutables que se construyen con el entorno y se ajustan a las realidades y vivencias de todos.
Se refiere a identificaciones interconectadas e inter-textualizadas surgidas y desarrolladas en

coordinacion con la otredad y diferencia.

Es preciso resaltar que, lo anterior no significa un desplazamiento cultural o un
proceso de aculturacion totalitaria, mas bien, los elementos adquiridos y adaptados son
necesarios porque suplen carencias latentes a nivel individual y colectivo; puesto que,
consideramos que la realidad supera todo tipo de individualismo y egocentrismo. El entorno
es superior a la subjetividad, por lo que en la esfera individual se promulga la
intersubjetividad y en lo colectivo la interculturalidad para todos. En este sentido, los
entramados primarios son trastocados al asimilar y adaptar el nuevo elemento, por lo tanto,
intrinsecamente existe un proceso de transformacion biografica con trascendencia
sociocultural y con impacto comunitario-intercultural. En estos margenes, los estudiantes que
ingresan a las universidades, derivado del proceso de socializacién, interaccion y de los
contenidos de las clases, optan y adoptan patrones conductuales, capitalizan ideologias,
centralizan acciones y deconstruyen su subjetividad; por lo que desarrollan y crean nuevos

habitos y nuevas formas de ver e interpretar el mundo.

Con base a lo anterior, consideramos que, los estudios de las identidades como la
interculturalidad siempre seran novedosos dado los constantes cambios socioculturales en la
actualidad. Dicho en otras palabras, los procesos de recreacion, de accién, de intension y de
proyeccion préactica y discursivamente son los que nos incitan a volver a debatir la
construccién de las identidades, asi como la interculturalidad como proyecto politico en
desarrollo. En este sentido, si entrelazamos la linea identitaria con la intercultural como
constructos sociales, el resultado es la formacion de sujetos sociopoliticos cuyas identidades

se fundamentan en procesos interculturales compartidos. Por lo tanto, y dada las mutaciones

2 Para los interesados en el tema, ver la obra de Mateos, C. L. S. (2011). La migracidn transnacional del discurso
intercultural. Su incorporacidn, apropiacion y resignificacion por actores educativos en Veracruz, México.
Abya-Yala. Quito, Ecuador.
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transculturales surge la importancia de volver a releer las identidades y las interculturalidades

desde las otras Opticas.

Las miradas otras hacen referencia a las otras comprensiones e intenciones, es decir,
a las miradas y los lentes con la que el autor visualiza y contempla los procesos identitarios
e interculturales. No obstante, desde el locus de enunciacion® del autor, fundamentado en sus
origenes y en su trayectoria formativa-escolar-laboral, se intenta conocer al otro
conociéndose a si mismo, y a la inversa, se busca reflejar la mirada en los otros para responder
los supuestos comunes y compartidos con la mayoria minorizada. De modo que las

experiencias y vivencias son las vetas de transito en el proceso de investigacion.

Aunado a lo anterior, la formacidn profesional adquirida, cuya base se sustenta en el
campo educativo, es también parte fundamental en la investigacion, puesto que se busca
resanar las grietas (y/o lagunas) para transcender a un contexto mas amplio y complejo como
lo es la educacion indigena. Por lo que se intenta generar procesos transmigratorios en la
formacion, en la cual, las identidades y las interculturalidades son sustanciales en nuestro®

transitar. A ello se suma la investigacion educativa como un campo de interés personal.

Por lo anterior, consideramos que, construir caminos en la investigacion desde
nuestros locus enunciativos (excluidos, discriminados y racializados) forma parte de nuestra
tarea formativa en los proyectos interculturales, procesos decoloniales y en la construccion
de nuestras identidades transculturales. En otras palabras, es necesario reactivar nuestras
capacidades para forjar agendas comunes y con ello, construir conocimientos apropiados a
nuestros intereses culturales y de vida;, en la cual, la deconstruccién de nuestras
subjetividades y trechos interculturales son parte de nuestro deber y quehacer emergente en

nuestro devenir.

3 Ampliado en los capitulos siguientes.

4 Durante el recorrido del trabajo el lenguaje que usamos esta enmarcado por lo colectivo-inclusivo. Mas alla
de un “yo” imperativo colocamos un nosotros como posibilidad para la construccion de un ambiente mas
diverso y ecologico. Esta idea se funda bajo el estilo de vida de los pueblos originarios, porque para nosotros el
“yo” egocéntrico o el “mio” individualista no tiene cabida para la colectividad. La unidad como uno (en
particular) no existe, mas bien, la unidad significa estar organizados y formarse colectivamente. Por lo tanto,
desde la investigacion el nosotros implica el sentido colectivo, participativo e inclusivo que se finca en el locus
de enunciacion de los pueblos originarios. Sin embargo, en algunos apartados nos distanciamos del nosotros
para colocar la voz de los actores.
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Entre tanto, la ENBIO como institucion dedicada a la formacién profesional de
estudiantes indigenas, es y serd foco de atencién para investigaciones futuras. Puesto que su
cardcter bilingle-intercultural permite emprender diferentes lineas de investigacion y accion;
al mismo tiempo, la diversidad cultural y linglistica constante y mutante hace que cada ciclo
escolar se convierta en un escenario de experiencias y vivencias novedosas. Por lo tanto,
analizar la construccion y desarrollo de las identidades en una institucion superior de corte
intercultural con estudiantes indigenas y desde una mirada indigena con trayectoria en
educacion indigena y convencional, detona el caracter necesario y novedoso de la

investigacion.

En estos margenes, el primer capitulo denominado Contextualizacion de la
investigacion, esboza sobre el supuesto, la pregunta y los objetivos de la investigacion.
Posteriormente, se describe el posicionamiento ético-politico del autor, es decir, el lugar
(geografico y simbolico) desde donde escribe, reflexiona y plasma dichas lineas. En donde
se resaltan las experiencias de la vida cotidiana desde los puntos de arranque, llegada y pausas
que en los vaivenes de la vida se han presentado. Enseguida se hace un breve recuento del
proceso histdrico de las politicas educativas destinadas para los pueblos indigenas, cuyo
objetivo se sintetiza en una politica mestizofilica para la construccién y conformacién del
Estado-nacion, el México imaginario, y con ello alcanzar la consumacion ideal de una nacion
Unica, desarrollada, moderna y democratica. Por lo que, desde una lectura critica fincada en
las experiencias y vivencias, el apartado cuestiona las politicas y discursos educativos
destinados para la poblacion indigena, puesto que se caracteriza por la busqueda de la
homogenizacion cultural y linguistica de la diversidad.

Como suplemento del capitulo, se anexa el estado del arte que hemos denominado
Discursos y metéforas de la educacion superior intercultural. Al mismo tiempo, éste se
complementa con las Concepciones de las universidades interculturales en Oaxaca y con
Algunos imaginarios y tendencias culturales e identitarias de la educacién superior
intercultural. Los tres ejes teméaticos hacen una recopilacion de investigaciones realizadas.
De este modo, se hace referencia acerca de la educacion intercultural; sus objetivos,
implicaciones y en el significado que tiene como proyecto educativo. En seguida,

especificamos sobre las nociones de las universidades interculturales oaxaquefias, sus modos
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de operatividad, sus discursos y metaforas, etc. Para terminar, cerramos el analisis sobre
cémo los procesos educativos “interculturales” influyen en las identificaciones de los
estudiantes, es decir, algunas experiencias de como la universidad transforma las

subjetividades e identidades de los actores.

Por su cuenta, en las Directrices epistémicas de la investigacion, se tiene un breve
acercamiento a las nociones conceptuales de identidad-identificacion, alteridad, mestizaje,
blanqueamiento y etnicidad como categorias o células® madres en el devenir de la misma.
Dichos conceptos son los pilares en el proceso de investigacion que nos permitieron
contrastar y comparar los decires con los haceres en el entorno. Aunado a las definiciones
conceptuales, se hace una lectura reflexiva sobre el uso de dichos artefactos en el campo

educativo y de como impactan en la formacion del estudiantado.

Asi mismo, se emplean tres subcapitulos en el que se plantean algunas criticas sobre
el sistema educativo escolar, a partir de la apropiacion de las células madres como elementos
constituyentes de la hegemonia etnocéntrica, y la urgencia de generar cruces y trampolines
que nos ayuden a transitar de un sistema educativo cerrado y mondélogo a uno mas diverso,
complejo, complementario, integral e intercultural. Por lo que se visualizan como estos
mecanismos Y dispositivos de control influyentes en la construccion y deconstruccion de las

identificaciones y subjetividades de los estudiantes.

El siguiente capitulo denominado, Elementos constituyentes de los sujetos de
colectivos de conocimiento, rastrea el campo donde se desarrolla la investigacion. En este
apartado se relata laconicamente el proceso historico de creacién de ENBIO, asi como los
objetivos y la filosofia institucional por la cual opera dicha institucion; al mismo tiempo,
algunas generalidades de la comunidad donde se sitia la Normal, San Jer6nimo
Tlacochahuaya. Este apartado nos ayuda a comprender por qué la ENBIO esta situada en una
comunidad indigena y, sobre todo, contemplar la importancia y necesidad de dicha

institucion para colaborar con la educacion indigena.

5 Metaféricamente hacemos uso de este concepto para enfatizar la importancia de las matrices conceptuales que
sustentan la investigacion, y cdmo estos, a través del tiempo y espacio se transforman y transforman (a otros)
en el proceso de transformacion.

13



En el capitulo cuatro, EI caminar de la investigacion, se resalta la perspectiva
metodologica que se utilizd en el trabajo investigativo. La cual, es de corte cualitativa v,
particularmente se finca en el método etnografico, en donde las técnicas como la observacion
participante, entrevistas etnogréaficas, etc., a la par del muestreo tedrico-intencional fueron
los elementos que trazaron y dibujaron los quehaceres en la investigacion. De modo que
desde una perspectiva cualitativa-etnogréfica se abordaron y complementaron las relaciones
actorales, los decires y los haceres de los sujetos para la construccion inter-subjetiva, inter-

actoral e inter-epistémica de las identidades.

Se hace mencidn también sobre algunas caracteristicas de 1os sujetos que participaron
en la investigacion. Posteriormente, se anexa el cuadro correspondiente al sistema categorial
y de codificacion que utilizamos. Del mismo modo, se resaltan las consideraciones éticas
como sustento fundamental en la investigacion, asi como algunas ideas generales sobre la
seleccion del campo de estudio, la institucion; la cual, refiere al proceso histoérico de creacion,
los objetivos planteados y a la misién encomendada. Cierra el epigrafe con una breve

descripcion del acceso a campo Yy la muestra en la investigacion.

En el capitulo cinco, Entre institucionalizacion y liberacion: la ENBIO como
escenario de disputa, se analiza el contexto practico y discursivo de la Normal y la forma de
operatividad desde un escenario donde la diversidad se expresa en el quehacer formativo
hasta la conformacion cultural-subjetiva-identitaria de los actores. Se discute la politica
educativa comandada del exterior desde un ambiente critico y propositivo que se fundamenta
en la perspectiva comunal como elemento propio y constituyente de la biografia comunitaria
del sujeto “profesionalizante”. A partir de estos entramados y enlaces se plantea una

formacion “otra” para los futuros docentes indigenas de la educacion indigena.

Por su cuenta, el apartado seis, Elementos practicos y discusivos en las
identificaciones culturales de la ENBIO, retroalimenta y complementa al capitulo anterior,
en el se estudian los elementos de identificacion que conforman la identidad y la subjetividad
de los estudiantes. Elementos como la cosmovision de los pueblos indigenas, la lengua
materna, el tequio como recurso pedagdgico, la indumentaria, la fiesta comunal, etc., que

interconectados y entrelazados entre si potencializan la formacion y conformacién de un
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sujeto politico y de accion con capacidad de agenciamiento para la transformacion y

deconstruccion de su entorno y de su practica docente.

En esta misma linea, el capitulo siete, Identificaciones culturales e institucional en la
ENBIO: discursos y préacticas metodologicas en el quehacer educativo, se aboca en los
procesos y elementos de identificacion cultural e institucional que los actores de la ENBIO
muestran, y de como a partir de la préctica escolar que se gestiona en la Normal, los
estudiantes gestionan, recrean y construyen nuevas practicas y retoricas con base a la
formacion profesional intercultural. Por lo tanto, hace énfasis en las identificaciones como
activos constituidos desde una practica pedagogica sustentada en la vida cotidiana como
elementos fundacionales de las identidades y subjetividades de los estudiantes.

En sintesis, los capitulos cinco, seis y siete como epigrafes empiricos describen a la
ENBIO como una institucién en espiral, cuyos movimientos y quehaceres tienen la
encomienda de quebrantar los muros ideoldgicos de la educacién convencional y proponer
otras veredas para la formacién profesional y el ejercicio profesional. Rutas que las
encontramos en las criticas, reflexiones y acciones de los propios egresados y estudiantes,
pero también desde un escenario institucional y su estructura pedagdgica que la sustenta, en
este caso la propuesta curricular que desde los directivos y docentes se gestiona; asi como

desde la vida cotidiana 0 mundo de la vida de los participantes.

Por su cuenta, el capitulo ocho, Conclusiones y reflexiones finales, busca sintetizar el
trabajo que se ha realizado. Compuesto por tres sub-epigrafes se inserta al debate en torno a
la educacion intercultural y los procesos-elementos que la constituyen y que, vinculados a
las proyecciones futuras, hacen posible el andlisis inter-relacional e inter-actoral en las
identificaciones étnicas. De este modo, cerramos la reflexion preguntdndonos si la ENBIO
es una institucion intercultural. Dichas reflexiones no pretenden indicar y definir qué es y/o
qué no es intercultural, por el contrario, se busca ampliar y profundizar el debate respecto a
las précticas, procesos y metaforas interculturales desde una perspectiva étnica salpicada por

las politicas, discursos e instituciones educativas destinadas para la poblacion indigena.

Para finalizar, narramos brevemente las experiencias que construimos a lo largo de la
investigacion; la cual se finca en intersticios de aprendizajes y procesos de formacion

profesional y de vida individual y colectiva.
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Contextualizacion de la investigacion

Los presentes subcapitulos muestran el contexto general de la investigacion desde una
perspectiva particularizada hasta los margenes globales de investigaciones realizadas en
diferentes coordenadas. En otras palabras, el capitulo abraza no solo los supuestos, preguntas
y objetivos de investigacion en si misma; también engloba singularidades del autor quien
desde su recinto geopolitico posiciona sus Iéxicos argumentativos para textualizar el contexto
de su vida cotidiana en vinculacion con las diversas realidades del cosmos. Del mismo modo,
el texto engloba algunas criticas y aportaciones que diversos autores y trabajos de
investigacion han tensionado al sistema educativo mexicano y a su politica educativa que la

representa, como parte de la busqueda de una educacidn contextual, inclusiva e intercultural.

En sintesis, el epigrafe sintetiza la justificacion y argumentacion de la investigacion
desde una lectura de vida personal y de los esfuerzos que se han realizado en otros entornos
para combatir los “problemas de la educacion” desde la retorica, politica y accion educativa.
Por lo tanto, abona a los procesos de lucha y resistencia de las nuevas formas y miradas en,

para y con la educacion.

1.1 Supuesto, pregunta y objetivos de investigacion

El interés de esta investigacion surge a partir de diversos movimientos y acciones que
se han construido en multiples espacios, tiempos y escenarios, tanto en la academia como
fuera de ella, y que han impactado en las directrices del quehacer pedagdgico y en el estilo
de vida de la que somos y formamos parte. En este sentido, partimos del supuesto que: los
elementos de identificacion sociocultural de los estudiantes se transforman durante las
trayectorias formativas en los espacios escolares y a partir de las experiencias que se
construyen durante sus estancias en la educacion formal; en efecto, las politicas
gubernamentales en materia educativa, las formas en como se socializa, se relaciona y se
interacta al interior de las instituciones (en este caso la ENBIO) son determinantes en los

procesos de transformacion cultural e identitaria.
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De este modo, la pregunta que guia la investigacion fue cuales son los elementos
culturales de identificacion de los estudiantes que se transforman durante su estancia en la
Escuela Normal Bilingiie e Intercultural de Oaxaca y la forma en como se de-construyen sus
identidades-subjetividades como epifendmeno del proceso de interaccidn- socializacion.
Considerando que la ENBIO es una institucion encargada de atender a la diversidad cultural
y lingistica, por lo tanto, es un espacio donde convergen y divergen multiples mundos de

vida, experiencias, cosmovisiones, conocimientos, historias, lenguas y geografias.

Teniendo como referencia el supuesto y la pregunta de investigacion, nos trazamos el
objetivo de analizar las de-construcciones de las identificaciones culturales de los estudiantes
indigenas de la ENBIO, respecto a la etnia que pertenece, asi como al modelo educativo
intercultural de la institucion. Considerando que éstos estan inmersos en y con la diversidad
cultural donde constantemente interactGan, socializan, difieren y comparten con sus
semejantes conocimientos, valores, experiencias, historias, etc.; acciones que nos permiten
hallar diferencias y semejanzas, de las cuales los actores retoman para fortalecer y deconstruir

su propia identidad a partir de los procesos interculturales.

En estas coordenadas, como objetivos especificos-complementarios nos trazamos los

siguientes:

e Visibilizar las politicas discursivas del Estado-nacion respecto a los pueblos
originarios y a la educacién indigena en particular.

e Examinar el grado de aprehension del modelo educativo intercultural y como se lleva
a la practica.

e Analizar el involucramiento y participacion de los estudiantes en los proyectos de
vinculacién en el modelo intercultural de la ENBIO.

e Contrastar el abordaje de los temas culturales, interculturales y la construccion de
identificaciones de los estudiantes de la ENBIO.

¢ Indagar en los intereses y expectativas estudiantiles respecto a sus proyectos de vida

a futuro.
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1.2 Locus de enunciacion

La vida expresada a través de los hitos, los lazos intrinsecos a las historias y las redes
tejidas al interfaz del presente, el pasado y con las proyecciones futuras; las palabras
(habladas, dibujadas, escritas y no pronunciadas), las cosas y los objetos mismos son como
una investigacion, producto de un extenso recorrido que se gesta durante intersticios que
requieren multiples esfuerzos y exigen rigurosidad al momento de realizarse, y donde el autor
al sumergirse y empaparse del entorno es transformado. Parece un viaje en el que se
desconoce el destino y donde los trances y los descubrimientos fuera de las planeaciones son

las lecciones de mayor ensefianza y aprendizaje.

En este sentido, nacer zapoteco y crecer en una comunidad que ha sido golpeada por
las necropoliticas gubernamentales, pero también donde el espiritu de colectividad y trabajo
comunitario es el sustento de la vida misma y parte del legado cultural, no ha sido ni es
sencillo. Sin embargo, dichas connotaciones han fungido como ejes rectores de mis andares
y quehaceres en el mundo. Transitar sobre dichas veredas, oir y vislumbrar en maltiples
escenarios que para el Estado atin somos considerados lo que Hegel (1994) nos llamo en su
“Fenomenologia del espiritu” como pueblos barbaros, sin historia, no susceptibles para
recibir educacién; pueblos y comunidades menores, inmaduros e incapaces de producir
conocimientos; tampoco ha sido facil. Ser, estar, pensar y sentir desde la periferia de la
periferia, por ser indigena, campesino, serrano, etc., complejiza ain mas el universo vivencial
y simbolico del que soy y formo parte. Al proceso de discriminacion, exclusion y
minimizacién que ha marcado la vereda por la cual recorro diariamente, se suma la migracion

como fendmeno sociocultural alternativo para resistir las travesias de la vida.

El ingreso a la universidad es prueba de ello. En la que se tuvo que sacrificar nuestro
contexto para arribar a otro. Dicha necesidad y fortuna al mismo tiempo, implic6 procesos
complejos de asimilacion y adaptacion. Empero, durante los recorridos los caminos fueron
de grandes aprendizajes. Por un lado, porque era una comunidad similar a la nuestra, en
términos generales, indigena, rural, campesina, etc. La comunidad se llama Santa Maria
Alotepec, Mixe Oaxaca, ubicada en la sierra norte del Estado de Oaxaca; su lengua materna
es el ayuuk (Mixe). El pueblo se rige por usos y costumbres y donde la cultura y la lengua

son parte fundamental y determinante en el modo de vida comunitaria. Por lo tanto, existen
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semejanzas con mi comunidad de origen en la medida en que ambas son cunas, protagonistas
y reproductoras de las culturas mesoamericanas donde el ser, estar, pensar y sentir se sustenta

en la filosofia comunitaria-colectiva.

Por otro lado, la licenciatura que cursabamos, Licenciatura en Educacion Intercultural
Comunitaria (LEIC), en teoria se sustentaba bajo principios comunitarios o lo en aquellos
tiempos estaba de moda, la comunalidad. Desde las unidades discursivas escolares, la
educacion comunitaria parte no solo del reconocimiento y respeto de las culturas indigenas,
sino que trasciende lo discursivo y las politicas de reconocimiento y aceptacion para abogar
por el fortalecimiento de lo local; y, posteriormente, hilar, tejer y entrelazar aquellos
elementos situados que se materializan comdnmente y que hacen posible el desarrollo pleno
de la vida. Por lo tanto, hace énfasis en descolocar, territorializar y nombrar el discurso
hegemdnico-monocultural para albergar y favorecer la diversidad epistémica, historica,
cultural, linguistica, etc. Estas dos acepciones hicieron que, de algiin modo, nuestra estancia
universitaria fuera mas familiarizada y menos agresiva con la vida construida en nuestras

comunidades.

Posteriormente, ser militante y participar activamente con diversas organizaciones de
la sociedad civil me permitieron comprender nuevamente la violacion del derecho a la vida
desde otras vertientes, pero también observar cdmo en diversos sitios se estan organizando
para hacer frente a las tanatopoliticas Estatales y nacionales. Observamos a paisanos
indigenas, campesinos, mujeres, nifios y ancianos quienes diariamente resisten, luchan y
suefian con la posibilidad de un mundo otro. Un mundo mas responsable y respetuoso con la
diversidad biocultural del cosmos. Por una filosofia de vida que abogue por el vivir en su
totalidad

Del mismo modo, vislumbrar la necesidad de la accion social, como estudiante y
como integrante de un pueblo indigena, puedo constatar la urgencia de estar presentes y
fungir como traductores culturales y linglisticos para la reduccion de las brechas abismales
entre las civilizaciones y de los espacios comunes que se encuentran colapsando por el
etnocentrismo occidental depredador. El paso por la universidad, el teorizar y sistematizar la
accion social en contextos globales me dieron nuevas esperanzas y aspiraciones para seguir

de pie, y al mismo tiempo, comprender que somos varios (indigenas, activistas, intelectuales,
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etc.) los que desde nuestros recintos queremos hacer algo diferente, disefiar otras practicas

para transformar la realidad y nuestro mundo de vida.

Son las circunstancias y las experiencias que me permitieron determinar que los
organismos Y las politicas publicas (dentro de ella las educativas) son los dispositivos mas
factibles, utiles y précticos que sustentan el proyecto del Estado-nacion para la
homogenizaciéon cultural y linglistica, y, son estas mismas las que generan brechas
epistémicas, historicas, metodoldgicas y ontologicas entre las civilizaciones que, en su paso
incitan nuevamente a la diferencia colonial a la que refiere Mignolo (1998) y con ello,
profundizan y potencializan las relaciones verticales de poder, del ser y del saber a fin de
llegar al etnocidio total de la diversidad cultural y a la consumacion del proyecto nacionalista
Estatal.

Del mismo modo comprendi que, la basqueda de liberacion y “autonomia” de las
comunidades y colectivos victimas de la colonizacion y del proyecto de la modernidad,
montada en el mito del progreso, es tarea colectiva, multifactorial, transgenérica y compleja;
y donde en los escenarios a construir fenomenoldgicamente, el involucramiento y
participacion activa® de los actores son determinantes en la medida en que son victimas o
victimarios en la relacion desigual existente. Por lo que hacemos hincapié en volver a traducir
y releer las constelaciones que se producen y reproducen fuera de occidente y del Estado,
para promulgarnos a favor de una “ecologia de saberes” (Santos, 2011), de ambientes
amigables y colaborativos para la creacién de espacios mas inter y proyectos mas alter y
donde la afirmacién a la vida sea el principio rector de todas las cosas.

En el tenor de buscar en otros universos rutas para la liberacion, consideramos que en
la vida cotidiana de los pueblos originarios podemos encontrar grietas y/o fisuras que nos
permitan construir trayectos distintos a los que nos ofrece el paradigma occidental. Donde
estas son manifestadas en las practicas solidarias desinteresadas, en las virtudes de

reciprocidad compartida y resiliencia colectiva, y donde estas acciones contagian a los

® Entendemos por participacion activa como el proceso de involucramiento total de las personas en las
actividades y/o acciones que se realizan. Nos distanciamos de la nocién de asistencia y puntualidad como
participacion; en este sentido, nos referimos a una participacion critica con disposicién y proposicion.
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involucrados por el espiritu de trabajo, de lucha, de valores y de conocimientos con los otros

mundos y desde ahi, volver a sofiar con la vida para seguir viviendo.

A partir de lo anterior resaltamos la necesidad de crear otras de formas relacion y
concepcion para y con la vida: donde los sentires, acciones, pensamientos, visiones,
cosmovisiones, etc., sean humana, social y ecolégicamente responsables. Es aqui donde los
Iéxicos de Catherine Walsh (2016) resultan relevantes para la insurreccion de la opresion, la

cual indican que;

Es tiempo de hacer resonar nuestras voces para que estas agudicen nuestros oidos y se unan
con otras para resonar ain mas fuerte, y nuevamente, se reivindique la lucha en contra del
proyecto-guerra que marca las y los desechables por su condiciéon de empobrecimiento y
racializacion, y por sus luchas a defender sus tierras, rios, bosques y dignidad frente a la
codicia, destruccion, explotacion e intereses del capital, a lo que los y las zapatistas llaman la
“hidra capitalista”. (Walsh, 2016, p.6)

En este mismo contexto, pero desde otras coordenadas, las palabras de Walsh (2016)
resultan relevantes en el intento de buscar en aquellas grietas la apertura de un mundo otro
que se nos presenta como cerrado, buscar otro-hacer (Walsh, 2016), otro pensar, actuar, sentir
y vivir el mundo. Grietas encaminadas hacia sociedades y comunidades interculturales
minadas por procesos hibridos y complejos, donde los conocimientos, virtudes, valores, etc.,

confluyan en acciones para el devenir otro; nuestro y de todos.

En sintesis, son los ciclos y los transitos de la vida quienes nos ha hecho re-pensar
criticamente la compleja realidad social para encaminarnos a las proyecciones de acciones,
y con ello generar relaciones horizontales y justas, de modo que nuestro quehacer en la vida
debe convertirse en un des-agricultor’ de la tradicion. En este sentido sostenemos que, con

una politica educativa consiente y congruente con las necesidades del entorno y amigable

7 Con este término no hacemos referencia al trabajo o quehacer en el campo (trabajar la tierra), mucho menos
para referirse al campesino o agricultor; més bien, tomamos prestado el concepto, para remitirnos a una
actividad que siempre tiene efectos, mejor dicho, que siempre es accién y que genera relaciones y reacciones.
En este sentido, al decir des-agricultor (a) nos referimos a los agentes de la accidn otra, es decir, a aquellos que
desde sus espacios y/o escenarios, resisten (y luchan) contra la embestida monocultural-occidental; en otras
palabras, aquellos que mediante sus acciones intentan transgredir la tradicién moderna-colonial-capitalista-
totalitaria, y que en sus acciones (de resistencia) luchan por un mundo heterogéneo-pluriversal. Por ejemplo, el
profesor que incorpora los conocimientos comunitarios en su quehacer cotidiano y utiliza las préacticas
colectivas como estrategias de ensefianza-aprendizaje (por ejemplo, el tequio) e inserta al estudiante a la
comunidad como una metodologia formativa, para que este se percate del quehacer comunitario (y dar paso al
aprendizaje y aprehension de conocimientos), puede ser considerado un des-agricultor. Otro ejemplo es el
médico, quien en su quehacer puede marcar colindancia con la medicina (como ciencia y farmaco) e incorporar
el saber local (de la comunidad) de las parteras, las curanderas, los hierberos, etc.
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con la diversidad cultural, social y ecoldgica, la escuela puede ser un espacio Util y de
resistencia que coadyuve a los procesos dialdgicos interculturales y las acciones glocales para
impulsar proyectos y procesos de liberacion y lucha para la descolonizacion.

1.3 Relacion entre pueblos indigenas, Estado y educacion

No cabe duda que el siglo XXI es un reto para todos. Este arribo ligado a movimientos
sociales correspondientes a demandas concretas a modo de exigencias y protestas
sociopoliticas. En las cuales los agentes y colectivos desde sus trincheras pretenden
reivindicar el derecho humano a vivir en sus multiples escenarios (cultural, politica, social,
ecoldgica, etc.). Las luchas y resistencias de los pueblos, mal nombrados minoritarios, que
se matizan en protestas y movimientos sociopoliticos para exigir al Estado-nacion relaciones
pacificas, horizontales-dialogicas y politicas menos homogeneizadoras e indigenistas, son
cada vez mas complejas. Por un lado, porque las politicas publicas son cada vez més
agresivas y excluyentes con la diversidad; por otro lado, los pueblos y comunidades son cada
vez mas compuestas, por lo tanto, culturalmente mas diversas, en la cual, los procesos de

interaccion, socializacion y compartencia emergen con mayor frecuencia.

Un ejemplo contundente ocurrié en 1994 cuando el Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN), mejor conocidos como los zapatistas, denunci6 politica y publicamente
las condiciones de vida en las que estaban numerosas comunidades del Estado de Chiapas y
de todo México. Las demandas exigian garantia por los derechos humanos, los cuales, se
materializaban en el acceso a la educacién, la salud, el trabajo, la vivienda, los servicios
publicos, etc., derechos que las diversas comunidades zapatistas no poseian y que era
responsabilidad del Estado velar por dichos intereses. Dicho levantamiento nos muestra la
ineficacia de las politicas pablicas estatales ante la falta de servicios basicos, la inestabilidad
social-econdmica-politica, la in-gubernamentalidad y la inexistencia de proyectos
permitentes al contexto. EI EZLN mostraba la realidad del México imaginario que pretendia
construir y consolidar, a través de las politicas indigenistas y mestizofilicas del Estado

mexicano.

22



Con base en lo anterior y como objecion a los embates del Estado-nacion, a nivel
macro, uno de los eventos ilustrativos es la articulacion de movimientos sociales de los
pueblos y organizaciones indigenas y afrodescendientes, campesinas y zonas rurales en todo
el continente americano (Medina y Baronnet, 2013). EI movimiento sin tierra en Brasil, las
luchas contra el despojo y por la recuperacion del territorio en Oaxaca, el Movimiento
Campesino de Santiago del Estero en Argentina, la lucha Mapuche, etc., son también

esfuerzos reivindicativos para exigir el derecho a la existencia plena, la vida.

En este sentido, sostenemos que el transcurrir de los pueblos indigenas-campesinos-
rurales®, como sujetos colectivos, estd marcado por multiples factores; fendémenos y acciones
que ocurren dentro y fuera de estos. Sus historias son las que atestiguan los sucesos y reflejan
el incansable trayecto de vida que han remarcado en cada uno de sus descendientes. Las
acciones, como fendmenos sociales, en algunas ocasiones coadyuvan positivamente a los
procesos que se desarrollan internamente, aungque no siempre es asi, por lo que hace que los
pueblos y comunidades estén en movimientos constantes y diversos. Caracteristica que los
sitla como arquitectos-autores-disefiadores intelectuales y materiales de una forma de vida

concreta.

Con lo mencionado, compartimos la tesis que resalta que: “México no es una sola
nacion sino un Estado en el que existen, oprimidas, muchas naciones” (Aguilar, 2019, p. 1).
Naciones oprimidas somos los pueblos quienes resistimos constantemente las atrocidades del
Estado para la preservacion de nuestras estructuras comunitarias, cosmovisiones y formas de
vida. Somos naciones zapotecas, mixtecas, mixes, etc., invisibles para los ojos del Estado por
no compaginar con sus intereses, proyectos e ideales. Por lo tanto, es producto de la opresion
y la desarticulacion entre las naciones por la cual se generan disyuntivas con el proyecto
Estatal.

8 Desde nuestra perspectiva no consideramos que a las personas indigenas, campesinos o rurales como
sin6nimos; puesto que pueden existir personas indigenas que no son campesinas y pueden existir campesinos
que no sean indigenas. En este caso los estamos percibiendo como sectores poblacionales diferentes y que en
muchos casos comparten objetivos de lucha y resistencia, y, en otros, enemigos comunes. Dicho de otro modo,
en nuestro trabajo estamos entendiendo la relacién mas all4d de las labores o practicas habituales; las
comprendemos como relaciones sociopoliticas en tensidn con las instituciones estatales y los proyectos sociales
que los representan.
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No obstante, dicho desentendimiento entre los pueblos indigenas y el Estado hace que
los primeros sean considerados como un problema a resolver, como una tarea pendiente y
urgente; de lo contrario, el impacto del proyecto nacional (civilizacion, desarrollo, progreso
y democracia) no sera conforme a lo estipulado, por lo tanto, la competencia econémica e
industrial a nivel internacional tenderia al fracaso:

Para el Estado mexicano, el “problema indigena” se lee como el fracaso del proyecto de

incorporacién que idealmente integraria a los pueblos indigenas a esa cultura creada ad hoc

en la que todas las personas hablan espafiol, ejercen sus derechos politicos de un mismo modo
y el Estado administra todos los territorios y bienes naturales. (Aguilar, 2019, p. 6)

En la misma direccion, Bermudez (2020) indica que el Estado concebia las lenguas
indigenas como un obstaculo para el progreso, motivo por el cual, habria que emprender
acciones para que estos fueran incorporados al proyecto del Estado-Nacion. Para tales
efectos, el proyecto implicaba “desindianizarse” o dejar de lado la cultura originaria y
aprehender la cultura civica impulsada por el Estado. “La nacién mexicana se penso
monocultural, regulada por estructuras de gobierno liberales y jurisdicciones municipales,
estatales y federales” (Bertely, 2019, p. 39). Entre tanto, el proceso de transculturacion y las

tensiones entre los pueblos y el Estado cada vez mas profundos y complejos®.

Es en estas zonas de desacuerdos donde el “problema del indio” (Bonfil, 1991;
Maldonado, 2000; Mateos, 2011; Dietz y Mateos, 2011; Sigienza, 2015; 2019; Bermudez,
2020; Stern, 2000), recobra relevancia, puesto que desde siglos atras estos eran considerados
como “una piedra en los zapatos” del Estado, dado que impedian el magistral objetivo de ser
una nacion unica, indivisible y con una identidad y lengua nacional. De acuerdo con
Maldonado (2000), desde la vision colonizadora los indios viven de acuerdo con culturas
desarticuladas e ineficientes; por tal motivo, es necesario que adopten la Unica cultura que
es: la occidental. Del mismo modo, Aquino (2010) sostiene que, para el Estado “el indio o

los pueblos indigenas, fueron y son considerados un problema o un lastre para la

® Aunque en la actualidad el Estado Oaxaca el reconocimiento de los sistemas normativos internos y la creacion
de la sala indigena son logros obtenidos por la lucha y protesta social, politica y cultural de los pueblos
indigenas, consideramos que queda camino por recorrer. Es decir, habra que preguntarse y analizar el grado de
autonomia y democracia de las instituciones, sobre los alcances y limitaciones en sus quehaceres y sobre todo
en el impacto que ha generado en los pueblos y comunidades. Desde estas miradas las tensiones y complejidades
son alin mayores y profundas.
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conformacién y unidad de los estados-nacionales, posteriormente para su modernizacion” (p.

7), y actualmente, para su democracia. Al respecto Sigiienza expresa lo siguiente;

Los pueblos indios, a ojos de las élites nacionales, son percibidos como extrafios y barbaros,
lo que provocd que se les considerara ignorantes e incompetentes para intervenir en la
politica. En este enfoque lo “retrasado” (analfabeto) se excluyo6, lo diferente se considero
inferior y atrasado, es decir, resultado de un progreso mas lento. (Sigiienza, 2019, p. 28)

En este mismo tenor, Dietz y Mateos (2011) resaltan que el problema del indio
aparece como un eje discursivo central del nacionalismo mexicano. Por lo tanto, “se
despliega una serie de reformas juridicas e institucionales decimononicas aspirando a generar
una nacién unitaria, homogénea de ciudadanos-individuos -a imagen y semejanza del
prototipo francés-" (p. 62). Para concretar el objetivo, se tenia que “combatir la ignorancia y
el analfabetismo” (Siglienza, 2015, p. 222), de contrario, seria imposible alcanzar las metas

planteadas.

Con lo mencionado, uno de los ejemplos referenciales e ilustrativos por el cual se
argumentaban los discursos politicos mestizofilicos era la imagen de Benito Juarez Garcia,
en donde éste era el mayor y el mejor logro de las politicas mestizofilicas-escolares sobre y
para los indigenas. Bajo esta premisa, Bermudez (2020) argumenta que, “el discurso politico-
educativo formuld un imaginario en torno a la figura de Benito Juarez, sobre quien se
construye el mito de la escolarizacion en Oaxaca y se articula una imagen idilica del indio

esforzado y valiente” (p. 82).

Dichas ideologias, en tono de reformas juridicas, politicas publicas y practicas
pedagdgicas, encaminadas a la mexicanizacion del indio, hacen que “la vision eurocéntrica
y la paraddjica americanizacion de América” (Medina y Baronnet, 2013, p. 422) se convierta
en una obsesion politica-cultural del Estado, dando pauta a un discurso mestizofilico
ideologico (Dietz y Mateos, 2011; Stern, 2000; Siglienza, 2015; 2019; Bermudez, 2020). De
este modo, se sintetiza la amalgama cultural y simbélica de elementos del México indigena
precolonial, del México criollo colonial y del México poscolonial en una nueva “raza

cosmica” (Vasconcelos, 1948 en Mateos, 2011).

En este tenor, la pretenciosa era cultural, racial, ideoldgica y politica del México
poscolonial y posrevolucionario y el inicio del México imaginario comienza hacer eco en los

rincones de Meéxico. En este sentido, y marcadas por las coordenadas ideologicas de la
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politica mestizofilica y la raza cdsmica, surgen las politicas (discursivas) culturales,
educativas y econdmicas para las poblaciones diferenciadas que, en efecto, acotaban el
mosaico cultural y linguistico, suprimiendo la diversidad de mundos de vida y a su paso

remarcaba la verticalidad del Estado frente a los pueblos indigenas.

Muestra de dicho legado educativo-cultural son las jornadas culturales que se
emprendieron en el 2009 en honor a José Vasconcelos. Donde el objetivo del proyecto
consistia en conocer, promover y difundir la trayectoria politica y académica de VVasconcelos.
No obstante, en la actualidad existen algunas instituciones de nivel basico que siguen
reproduciendo las jornadas culturales vasconcelianas sin una lectura critica y reflexiva de la
encomienda. De este modo Joseé Vasconcelos se convierte en sinénimo de lucha y

prosperidad para los estudiantes.

Por lo anterior, (Aquino, 2010; Dietz y Mateos, 2011; Maldonado, 2000; Mateos,
2011; Sigienza, 2019) sefialan que, desde la colonizacion de los espafioles,
consecutivamente, el colonialismo interno y el actual neocolonialismo; los pueblos indigenas
seguimos siendo el foco de atencion de los Estados modernos “independientes”. Somos el
blanco a perseguir y domar, y con ello abonar para la consumacién del proyecto industrial-
moderno y democratico del Estado-nacion, mismo que tiene sus fundamentos en las

instituciones que lo representan.

Como muestra, el colonialismo interno es la muestra fehaciente de las relaciones de
poder-sobre que estan presentes en la politicas educativas; una que se gesta desde “arriba” y
desde ““afuera” desechando lo de “abajo” y lo de “adentro”. Desde el campo educativo, el
colonialismo interno es considerado como una politica que en su interior tiene la encomienda
de seguir reproduciendo las relaciones desiguales y estratificaciones sociales, al mismo
tiempo, desarraigar a los sujetos de sus lenguas y culturas; y con ello, sembrar la idea de una

identidad nacional.

Si bien es cierto que en estas lineas no se discute la nocion de indigena, la
consideramos como una categoria para nombrar y calificar a una sociedad diferente a la de

cufio europeo y por el hecho de ser diferentes y nombrados como tales se les discrimina y se
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les excluye. Para clarificar esta idea, retomamos la nocién de Yasnaya Elena Aguilar (2019),

en la cual indica que;

Para el imperio espafiol, las naciones que habitaban este territorio eran “indios”, y tal
categoria formaba parte de un complejo sistema de castas que se redujo después de la
Independencia a una oposicion binaria para el Estado mexicano: indigena-mestizo. Si para el
imperio espafiol fuimos indios, para el Estado mexicano somos indigenas, aunque en la
actualidad se usen como términos equivalentes. (Aguilar, 2019, p. 5)

Como puede observarse, ser indigena desde el Estado significa estar en los Gltimos
eslabones de la estratificacion social que ellos mismos han creado. De este modo, sostenemos
que el indigena no es un problema. El problema surge cuando se comparan y se miden dos
cosmovisiones del mundo con un solo lenguaje, un solo método y desde una sola perspectiva,
es decir, cuando se contrastan dos civilizaciones bajo estandares y parametros
unidireccionales y donde una se autoproclama como el modelo muestra e ideal. En efecto, la
otra civilizacion no tiene posibilidades comparativas ni competitivas, puesto que su vida
cotidiana esta ligada a otras matrices bioculturales. Entre tanto, su ser y estar en el mundo
giran en torno a otros intereses y en otras direcciones. Esta idea nos permite acentuar,
comprender y legitimar el resurgir de los movimientos sociales y la reivindicacion de otras
alternativas para la construccion de otros mundos basados en el principio de la diferencia, la
diversidad y la alteridad.

Situarnos y pensar desde la unidimensionalidad cultural implica esencializacion de
una cultura y exclusién, desacreditacién y menosprecio de la otra. Cuando Comas (1953)
sustenta que las poblaciones indigenas son quienes poseen predominio de caracteristicas de
cultura material y espiritual peculiares y distintas de las que hemos dado en llamar cultura
occidental (Comas, 1953 en Bonfil, 1991), nos muestra el binarismo cultural-civilizatorio en
contraste. Del mismo modo, en 1957 Gamio indic6 que, cuando se trata del indio, se refiere
a un sujeto que habla exclusivamente su lengua nativa, conserva en su naturaleza, en su forma
de vida y de pensar, numerosos rasgos culturales de sus antecesores precolombinos y muy
pocos rasgos culturales occidentales. Asi mismo, cuando Hegel (1994) nos condena a ser una
posibilidad en la historia universal, nos subraya nuevamente la dicotomia y diferencia

cultural que discrimina y excluye la diversidad.
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Aunque actualmente el mito que el indigena es un sujeto que vive en las montafias,
que habla alguna lengua diferente a los idiomas imperiales, que sus viviendas son elaboradas
con palos y hojas, que viste con ropa de manta, calza huaraches rusticos y sobre todo que no
asisten a la escuela y que se dedican a oficios de poca importancia, ha perdido total
credibilidad; puesto que existen indigenas viviendo en las ciudades mas urbanizadas,
indigenas que hablan mas de dos o tres idiomas, que sus viviendas y vestimentas son de las
mas actualizadas y que, ademas, cuentan con una la formacion y trayectoria académica
impresionante. Existen indigenas que cuentan especialidades, maestrias y doctorados, y que

estan presentes en todos lados cumpliendo diversas funciones.

Con base a lo anterior, nos surgen algunas interrogantes sobre el monismo cultural
que sitian y constituyen a las instituciones sociales ¢Desde donde y cémo comparar y
constatar los mundos de vida distintos con elementos y parametros de uno solo? Y, ¢por qué
y para qué hacerlo, es necesario? Con las preguntas hipotéticamente sostenemos que, para la
visién desarrollista, moderna y democratica del Estado, el indigena y los pueblos
mesoamericanos siempre seremos su tropiezo y dolor de cabeza, en palabras de Aguilar
(2019) “seremos su negacion constante” debido a la comparativa incompatible e
incongruente que se realiza. Aunado a lo anterior, la imposicion y supremacia ideoldgica-
cultural de una civilizacion sobre otra hace que las relaciones entre ellas sean cada vez méas

paraddjicas, complejas y tensas.

En este sentido, una de las generalidades que muestra la designacion de la categoria
indigena es que, es sindbnimo de discriminacion y se utiliza para caracterizar minoritaria e
inferiormente a la poblacion “descubierta” por los colonos; cuyos modales, valores,
conocimientos, etc., desde la vision imperial-occidental, carecen de ciencia y tecnologia. Por
ende, al escasear de dichos artefactos es necesario que el Estado les lleve “civilizacion,
modernizacion y democracia”. De este modo, dicha racionalidad civilizada, moderna y
democratica se sustenta en la produccién, desarrollo y despliegue de conocimientos para

dominar y controlar la diversidad.

Como se mencionaba en lineas anteriores, las poblaciones indigenas, como poblacién
diferenciada de las otras sociedades, son consideradas como un impedimento para la

consolidacién de Estado mexicano como nacion homogénea. En efecto, el Estado observa
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con o0jos pandpticos a la diversidad cultural de los pueblos indigenas y afromexicanos. Dicha
mirada no tiene como objetivo aprender de ellos, para después disefiar acciones
interculturales, pluriversas y contextuales, por el contrario, la mira tiene como intension
acorralar las practicas y conocimientos ancestrales-colectivos para después sustituirlos por
otros que fomenten la unidad nacional. Por lo tanto, reiteramos una vez mas que, el proyecto
nacional, ligado a la dominacion etnocida, atenta contra las culturas no occidentales que, en
lugar de generar trechos y lazos interculturales crea y fomenta rupturas entre civilizaciones

y naciones.

Con lo antes dicho, la diversidad en México y concretamente Oaxaca, puede
traducirse, por un lado, y en un sentido positivo, como una compleja condensacién geo-
cultural y politica de pueblos y comunidades indigenas que confluyen en una floreciente
constelacion sociocultural; por otro lado, y como un escenario poco favorable para la
consumacién de las politicas nacionalistas. Como éstas, pueden existir otras formas de
interpretar el cosmos; lo real es que nos encontramos en un contexto donde convergen y
divergen culturas distintas, no necesariamente indigenas y, la existencia de un factor comdn,
una variable independiente, el Estado con pretension nacionalista que busca legitimarse asi

mismo no importando los costos sociales, cultuales y politicos de la diversidad.

En tanto es asi, “las relaciones entre los pueblos indigenas y las instituciones de los
Estados-nacion latinoamericanos han sido tensas y contradictorias desde hace siglos” (Dietz
y Mateos, 2019, p.164). Dichas tensiones se materializan en resistencias y luchas que ejercen
cada uno desde sus espacios, tiempos y movimientos. Desde los pueblos originarios las
luchas vy resistencias han dado origen a organizaciones y movimientos sociales para hacer
frente al Estado. Por parte del Estado, son las politicas publicas (indigenistas-paternalistas)
destinadas para los pueblos indigenas-campesinos-rurales las que buscan mitigar las
tensiones entre ambos sectores. En este sentido, la “historia politica de los pueblos indigenas
de México en los altimos cinco siglos ha sido una historia de tension entre la dominacién
etnocida y la resistencia étnica que ha adoptado distintas formas, desde complicidades y

asimilaciones hasta rechazo y rebeliones” (Maldonado, 2000, p. 5).

Por lo anterior, puede entenderse al proyecto de Estado-nacion como un “campo de

luchas en donde las sociedades “no modernas” disputan no solo su sobrevivencia, Sino
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también la construccion de otras formas de vida social y politica” (Vargas, 2020, p. 41). Por
lo que las luchas y resistencias de los pueblos se arraigan y se legitiman en los quehaceres de
la vida social. En este sentido, las querellas parten de la vida para continuar con la vida que
les atafie a los pueblos indigenas, donde sus conocimientos, sus creencias, sus valores y
tradiciones intentan “afirmar y reconstruir su identidad y cultura negada” (Sanchez-Antonio

y Solérzano-Cruz, 2021, p. 36), por tal motivo, estos:

Expresan sus capacidades para oponerse a su agresor y de organizarse para intentar liberarse
de su dominio. Resistir implica la no aceptacion de la dominacidn, es decir de la conquista, y
la inconformidad con la imposicién, en una actitud creativa de defensa de lo propio --
oprimido-- frente a lo ajeno --opresor-- y, por supuesto, en el deseo de poder llegar a vivir lo
propio libremente. (Maldonado, 2000, p. 9)

En contraposicion, desde el Estado las tensiones emergen para controlar social,

politica, epistémica y culturalmente a la diversidad cultural y linguistica, para ello;

Muestra y determina su capacidad para constituir su voluntad y vision de mundo particulares
como voluntad general. Con base en Gramsci ([1971] 2009; [1975] 1989), es posible afirmar
gue el proceso a través del cual la voluntad de la clase dominante se convierte en hegemonia
esta definido por la capacidad econémica, la capacidad politica y, sobre todo, la capacidad
ideoldgico-cultural (esto es: moral e intelectual) que tiene la clase o grupo dominante para
lograr consenso e imponerse como voluntad general sobre diversos grupos sociales. (Vargas,
2020, p. 53)

Actualmente, la nueva hegemonia global (Grimson y Bidaseca, 2013) anclada en la
cultura y la retérica del choque de civilizaciones nos “ilustran nuevamente las disputas
historicas de los sujetos subalternizados por procesos étnicos y raciales que venian
procurando y multiplicando sus busquedas de una igualdad radical que contemplara en su
centro la diferencia” (p.10). La busqueda por el reconocimiento de las sociedades
invisibilizadas tiene multiples matices, puesto que no sélo se trata de pueblos indigenas, sino
también de comunidades aléctonas, afrodescendientes, colectivos feministas, migrantes, etc.,
la cual, en el desenlace nos resalta nuevamente la poca capacidad cognitiva, ética y

competencia intercultural del proyecto Estatal.

Son los enclaves de disputa los que dan emergencia a las instituciones estatales para
atender “negociadamente” las demandas y necesidades de la otredad y de la diferencia, en
donde las politicas publicas son las que flotan para aminorar dichas tensiones. Las

instituciones estatales, como las politicas que se desarrollan el interior de ellas, juegan el
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papel de puentes y/o canales, cuya pretension es transitar del abismo colonial y poscolonial
a la construccidn de trayectos social y culturalmente menos agresivos y mas humanos. Dentro
de la gama institucional y de las politicas publicas estatales encontramos a la educacién y
con ella a la institucion que la representa, la escuela, asi como el modelo educativo que

perdura en si misma.

Entrando en materia, percibimos la educacion como un proceso de transformacion y
formacion continua, cuyos efectos influyen en las practicas de la vida diaria en la medida en
que éstas son leidas, aprehendidas y traducidas, por ende, deconstruidas a partir de la
multiplicidad de perspectivas, experiencias y contenidos que los educandos adquieren en los
diversos espacios y temporalidades.

Por su cuenta, la escuela es percibida como el espacio delimitado donde ocurren los
procesos formativos en el que los estudiantes adquieren aprendizajes y valores. No es el
unico, pero si uno de los mas influyentes. En este tenor, las politicas educativas son aquellos
contenidos, objetivos, practicas pedagogicas, metodologias, curriculos (oficial y oculto), etc.,
que se ejercen en el quehacer pedagdgico. En efecto, educacion, escuela y politicas
educativas forman parte de una relacion compleja e inseparable; una triada interdependiente

cuya relacion no necesariamente es armoniosa ni plausible.

Vargas Moreno (2020) en Mas alla de la dicotomia “desde arriba” vs. “desde
abajo”: educacion superior intercultural en Ecuador y Meéxico. Apuntes para la
construccion de un campo sefiala que el sistema educativo ha sido uno de los “principales
escenarios de consolidacidn, difusion y disputa de los modelos que se han implementado para
dar lugares especificos a la diferencia” (p. 55). Asi, acufia la idea de modelos de
administracion de la diferencia para dar cuenta de los “mecanismos de reconocimiento y
tolerancia de la diversidad [que] pueden esconder sutiles mecanismos de dominacion bajo un
discurso y unas practicas incorporadoras y asimiladoras de lo diverso en el aparato estatal y

en los circuitos de acumulacion del capital” (Garcés, 2009, p.23 en Vargas, 2020, p. 55).

En contextos glocales como los de hoy, las politicas educativas juegan un papel
fundamental tanto en la diversidad de los pueblos como en la demarcacion y creacion de las
politicas publicas concomitantes. En este sentido, el sistema educativo o la institucion

educativa sigue siendo uno de los canales mas importantes y utilizables en la relacion Estado-
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Pueblos (indigenas-campesinos-rurales, etc.), y para los procesos interculturales o
monoculturales; aun cuando las politicas educativas son disefiadas fuera de los entornos

locales.

Tal como lo indican Dietz y Mateos (2019): “las politicas educativas disefiadas desde
arriba y desde afuera y especificamente destinadas a los pueblos originarios han resultado ser
desde inicios de la colonia armas de doble filo, imposiciones discriminatorias y
simultaneamente estructuras de oportunidades politicas” (p. 165). Esta idea nos permite
dibujar y entender el papel del indigena en la disputa por los proyectos de Estado-nacion y
de educacidén nacional (Vargas, 2020), en la cual, desde las esferas gubernamentales (desde
afuera) los cruces interculturales y las précticas y conocimientos comunitarios (la experiencia

situada al contexto) en la educacion carecen de relevancia y fundamento cientifico.

La doble acepcion que entrevemos en el sistema educativo nos permite comprender
que las politicas educativas son destinadas desde los margenes estatales, es decir, desde el
Estado se dictamina la tipologia educativa a implementar en los diversos contextos. Asi
mismo, a pesar de que las politicas educativas son destinadas desde los estandares y
parametros estatales, a partir de ellas se puede cultivar el terreno (por los que estan del otro
lado de la linea) y disefiar otras veredas. Otras metodologias para construir conocimientos.
Desde estas lineas, la educacion es una herramienta colonial que puede ser re-utilizada para

la reivindicacion y reinvencion de los pueblos histdrica y socialmente invisibilizados.

La idea de re-utilizacion educativa hace referencia a que ésta ha servido
histéricamente a un modelo hegemaonico que reproduce el proyecto societal capitalista y que,
“juntos han consolidado un sujeto automatico con la categoria ciudadano/obrero/consumidor
y han generado lugares racialmente jerarquizados ante diferencia cultural constitutiva de la
experiencia humana” (Vargas, 2020, p. 39); pero también de ella pueden desprenderse
intelectuales comprometidos con la justicia sociocultural ante la brutal desigualdad. Esta idea
parte del hecho que la educacion institucionalizada ha estado al servicio del Estado para
lograr su objetivo: la construccion y consolidacién de una nacion homogénea e indivisible,

sin embargo, puede ser tambien una herramienta que abone a los procesos dialdgicos
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interculturales, dado que es un recinto donde conviven e interactian diversas culturas y

lenguas de las cuales pueden contribuir para un aprendizaje mas holistico e integral®.

Con lo anterior, los léxicos de Castro-Gomez (2019) cobran relevancia; en el cual
puntualiza que, “a través del legado de la modernidad podremos combatir las herencias
coloniales generadas en nuestro medio por esa misma modernidad” (p.6). El autor muestra
el objetivo oculto que puede buscarse dentro del sistema educativo y con ello, no satanizarlo
ni condenarlo al abismo. Ratifica e introduce la nocién que el sistema educativo puede ser el
campo de cimentacion para otros lenguajes, otras traducciones y otras lecturas de la realidad,
es decir, la escuela puede trascender de un espacio monologo y hegeménico a un “laboratorio
vivo” (Ruiz, 2019) condescendiente, en la cual, la diversidad y la diferencia se traduzcan en
oportunidades y fortalezas culturales e identitarias. En este sentido, Vargas (2020) argumenta
que;

Por una parte, la escuela, es una institucion moderna del Estado nacional y como tal cumple

ciertas tareas (practicas ideoldgicas de interpelacion desigual de grupos e individuos) y, a la

vez es el escenario de luchas contra la desigualdad y la sumisién que ese mismo Estado y sus
aparatos, incluida la universidad. (Martinez, 2019: 74 en Vargas, 2020, p. 52).

La idea anterior aboga una vez mas por la reivindicacion de la educacion. Si bien es
cierto reconoce el potencial colonial, monocultural y de conquista que ésta ha tenido desde
su creacion, implementacion y consumacion; resalta también al espacio como un escenario
de arena politica y de conflicto. Como un sitio en la cual pueden germinar procesos
descoloniales y disefios de estrategias de auto y re-conquista del imaginario colectivo, que,
en efecto, dan pie a la afirmacidn creativa y propositiva de las culturas para la reconstruccion
de las préacticas y saberes de los pueblos indigenas como lugar de enunciacidn, y desde ahi
“establecer los didlogos inter-culturales con otras culturas del norte y sur global” (Sanchez—
Antonio y Solorzano-Cruz, 2021, p. 37). Situarnos en dichas coordenadas implica fracturar
al sistema educativo y a la politica educativa tradicionalista que la representa, por ende, al

proyecto nacionalista-homogeneizador del Estado.

10 Con esta idea no queremos indicar que la educacion y la escuela son procesos y espacios neutrales; mas bien,
espacios temporales de oportunidades para gestionar, construir y potenciar capacidades, competencias y sujetos
interculturales y alternos a la tradicion nacionalista occidentalizada.
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A partir de las ideas anteriores desglosamos a continuacion algunas ideas y referencias
sobre el legado histérico y el plexo discursivo de las politicas educativas destinadas para los
sectores perpetuamente excluidos de los principios meta-contractuales del Estado-nacion.

1.4 Interrogantes a las politicas educativas para los pueblos indigenas

Antes de adentrarnos a las politicas educativas destinadas para los pueblos indigenas,
creemos necesario recordar lo que Inés Olivera se preguntaba, ¢Desarrollo o bien vivir?
Efecto educativo en un contexto intercultural. Experiencias de mujeres indigenas de
Huazuntldn — Veracruz; “cuél es la funcion social de la escuela, para que existe y qué aporta
para el funcionamiento de la sociedad” (Olivera, 2013, p. 8). La autora, a partir de dicha
pregunta, despliega su investigacion a través del método biografico y, recurriendo a la
entrevista en profundidad, construye las trayectorias y/o historias de vida de las mujeres de

una familia para después hacer una comparacion intergeneracional sobre las mismas.

Nos es relevante la pregunta que Olivera traza porque la escuela, y con ello la
educacion que se desarrolla en su interior, es un mecanismo de produccion y reproduccion
de ideologias, praxis, paradigmas, conocimientos, habilidades, valores, etc. En este sentido,
se ha convertido en un espacio de transicién, construccion y consumacion cultural, ideoldgica
y politica. Entre tanto, su interior funciona como un metabolismo sociocultural y politico en
el que los sujetos que no crean y desarrollan nociones e interpretaciones distintas del entorno
y la realidad, propagan las encomiendas y comisiones estructurales y funcionalistas de la

escuela moderna-tradicional.

En estos escenarios y desde otros contextos, Maldonado pone en tela de juicio la idea
de crear nuevas escuelas con enfoques orientados a la interculturalidad y/o comunalidad o
intervenir en las instituciones existentes y proponer desde alli el reconocimiento y ejercicio
de los derechos (Medina y Baronnet, 2013). Al mismo tiempo se pregunta sobre “;Como
disefiar estrategias donde las comunidades hagan efectivos sus derechos de controlar,

proponer y disefiar sus propios procesos educativos?” (p. 429)
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Las preguntas anteriores nos incitan a repensar el funcionamiento y los efectos del
sistema escolar, més all4 de lo indigena, en las orbitas interculturales donde confluyen y
divergen conocimientos, ideologias, précticas, valores, sentires, etc., al mismo tiempo, nos
permite cuestionar el rol y la praxis del proyecto de las Instituciones Interculturales de
Educacion Superior (IIES) y como influyen en la construccion y desarrollo de las
identificaciones de los estudiantes a partir de las constelaciones ontolégicas, epistémicas y
culturales de la diversidad que en ella se desarrollan.

Aunado a lo anterior, cuestionar y con ello reflexionar sobre la funcion social de la
escuela y, especificamente sobre las instituciones de corte intercultural, indigena y/o
comunitaria, apertura el abanico de posibilidades para comprender el proceso y el producto
que se desarrolla al interior de ella. Analizar el proceso implica necesariamente, promover
investigaciones que fomenten la reflexion, la participacion y la colaboracién interactoral. Por
su cuenta, el producto (que hace referencia al sujeto formado), tiene que ver con el impacto
en los haceres que estos desarrollan y la forma en cdmo se interpreta, se concibe, se
conceptualiza y se define la realidad. De modo que de las variables criticas y analiticas sobre
las précticas escolares y pos-escolares puedan desentrafiarnos las funciones reales de la

escuela ante la sociedad.

Para el caso concreto de la investigacion, nos preguntamos sobre el rol de la ENBIO
en la construccion, configuracion y desarrollo de las identificaciones de los estudiantes
indigenas como institucion superior intercultural; como institucion que emerge en escenarios
de disputa entre los pueblos y el Estado y como institucion formadora de docentes para la
educacién indigena de Oaxaca; y, con base a estos elementos determinar la funcion social

real de la Normal.

Para contextualizarnos, hacemos un breve recuento histérico-bibliografico sobre las
Instituciones de Educacion Superior Intercultural que desde las esferas estatales se han
desplegado en y para los pueblos indigenas como parte de las politicas pablicas educativas,

de accidn afirmativa y como intento de apaciguar la relacion entre ambos sectores.

35



1.4.1 La educacion indigena en México

Como se ha venido sosteniendo, la relacion Estado-Pueblos (indigenas-campesinos-
negros) no han sido ni pacificas ni plausibles; por el contrario, éstas son marcadas por luchas
y resistencias a los embates Estatales y apaciguadas por las politicas publicas. En este
contexto, el sector educativo como politica publica y como campo de altercado han declinado
a favor de los objetivos de Nacion homogénea; en la cual, por medio de los modelos de
administracion de la diferencia o de las politicas educativas destinadas para las poblaciones
indigenas, la educacion escolar (la escuela) reproduce las ldgicas coloniales, “trasmite el
conocimiento dominante y niega el saber milenario de los pueblos indigenas” (Sanchez-

Antonio y Sol6rzano-Cruz, 2021, p. 35).

El legado historico nos lo recuerda frecuentemente, desde las politicas de la escuela
rural mexicana hasta la actual educacién comunitaria, el engranaje colonial que estructura en
la practica escolar esta presente frecuentemente. Haciendo un breve recorrido por la historia
de la educacion en México, encontramos multiples disparates en la tipologia educativa
encaminada para los pueblos indigenas, sin embargo, existe un enclave comdn, la cual indica
que, la educacion indigena lejos de abogar por una ecologia epistemoldgica y cultural y con
ello la articulacion entre civilizaciones, mantiene el objetivo de eliminar a “la diversidad vy,

por lo tanto, la homogenizacion lingiistica y cultural” (Jiménez-Naranjo, 2009, p. 64).

Asi, en un escenario posrevolucionario, en los afios veinte, el “Estado mexicano inicio
un proceso de “ingenieria social” impulsando una serie de obras publicas orientadas a brindar
servicios a la poblacion y a aprovechar los recursos naturales” (Sigiienza, 2019). El tema
educativo no quedd exento, puesto que dentro del paquete de ingenieria social la principal
apuesta del Estado fue la “ampliacion del sistema educativo para que la poblacion indigena
fuera incorporada a los beneficios de la cultura nacional y los habitos de vida urbanos”
(p.13). El autor nos muestra la existencia de un proceso de articulacién entre la educacion y
urbanizacion de los pueblos, lo que denota una relacion mercantil e instrumental donde los
entramados comunitarios son trastocados por una politica educativa etnocida al servicio de

la cultura moderna-occidental representada por el Estado-nacion.
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Con dicho antecedente, se proyecta la Escuela Rural Mexicana cuyas preocupaciones
bésicas eran “como integrar a los grupos étnicos y como darle a México una lengua franca”
(Ruiz, 2014, p. 46). Dicha politica pretendia consolidar el elocuente objetivo del Estado
prerrevolucionario y posrevolucionario en el que se buscaba construir a través de la
educacion una sociedad democrética libre de ignorancia y capaz de alcanzar la modernidad,
para “lograr el modelo ideal de sociedad al cual se aspiraba” (Dietz y Mateos, 2011, p. 65)

se procuraba alcanzar el México imaginario por medio de;

La construccion de una identidad nacional basada en elementos culturales: la ensefianza del
castellano, de la historia nacional, del civismo y de los derechos constitucionales basicos, la
realizacion de fiestas y ceremonias civicas y la conviccién del respeto a los simbolos
nacionales (la bandera, el escudo y el himno) (Siguenza, 2019, p. 22).

En este sentido, la politica educativa centraba sus acciones en la ensefianza de la
lengua castellana a través de la misma lengua (el castellano), se habla entonces de un proyecto
educativo que pretendia incorporar al “indio” al Estado-nacion, empezando por el campo

linglistico. En este tenor, Martinez (2011) sostiene que, a través de la educacion;

Se pretendia mexicanizar a los indios a través de la lengua nacional; buscando la asimilacién

de los indigenas por lo que sus culturas eran catalogadas como atrasadas y el primer paso

para su modernizacién se apostd en la ensefianza del espafiol, aplicando la ensefianza directa
del espafiol sobre los indios ya que s6lo de esta forma se podria lograr la transformacion de

éstos en ciudadanos nacionales. (Martinez, 2011, p. 1)

A pesar del intento, la politica-educativa de 1920 tendi6 al fracaso. Para la década
posterior y con el cardenismo en el Estado, cuya tendencia socialista proyectaba una nueva
modalidad de ensefanza, se planteaba “utilizar la lengua indigena como medio para llegar al
aprendizaje del espaiol e incorporar elementos culturales” (Ruiz, 2014, p. 49). Al respecto

Dietz y Mateos (2011) indican lo siguiente:

En el marco de la politica educativa [...] se recurre a la lengua indigena como “llave” para la
castellanizacion de los nifios en la escuela primaria, sustituyéndola luego por completo por
la lengua espafiola. Con este modelo de bilingliismo de transicion se pretende capacitar a los
alumnos para que una vez concluida la escuela primaria local puedan acudir a una escuela
secundaria urbana junto a nifios mestizos. (Dietz y Mateos, 2011, p. 71)

Este intento, al igual que el anterior, buscaba la identidad nacional en la cual la figura
del mestizo era el ideal y objetivo a seguir. Sin embargo, se diferenciaba por la valoracién,

utilizacion e incorporaciéon de algunos elementos étnicos o indigenas, especialmente las
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lenguas originarias en las escuelas. Como puede verse, en ambas décadas existieron
ensambles entre el sistema educativo y el proceso modernizador, sin embargo, los cruces
estuvieron comandados, regularizados y coordinados por la cultura nacional, tanto en la
perspectiva conservadora como liberal, por lo que no existieron dialogos interculturales-
horizontales mas bien relaciones de poder y de dominacién que fortalecieron y profundizaron
la existencia de los binarismos clasistas de superioridad/inferioridad, incluidos/excluidos,

modernos/atrasados y mestizos/indios.

Consecuentemente y con la creacion del Instituto Nacional Indigenista (INI) en 1948,
las politicas para los pueblos indigenas también fueron transformadas. En el &mbito educativo
“el INI retom¢ las experiencias de los proyectos anteriores y con ello inicid la capacitacion
docente de jovenes indigenas para que impartieran la educacion en lengua materna en sus
propias comunidades” (Bello, 2009, p. 2). Luego se llevo a cabo la “contratacion de personas
capacitadas pertenecientes y originarias de comunidades indigenas que fueran hablantes de
lengua indigena y tuvieran un nivel de educaciéon primaria, secundaria o bachillerato”

(Mateos, 2011, p. 73).

Con base a lo anterior, nos sumamos a la tesis en la que se sostiene que “la educacion
dirigida a la poblacion indigena ha sufrido transformaciones en su nombre pero no en su
intencion” (Brisefio, 2013, p. 29), por lo que existe una transicion ficticia en la forma y en el
fondo de las politicas educativas para los pueblos originarios y donde observamos
nuevamente que la escuela y el sistema educativo no es ni ha sido un espacio de dialogo
intercultural, por el contrario, es “el campo donde la cultura dominante ha alcanzado su mas
intensa ofensiva contra las culturas dominadas” (Maldonado, 2010, p. 13) y, donde “las
tendencias pedagodgicas hegemonicas-instrumentales han privilegiado la transmision de
conocimientos eurocéntricos, sin cuestionar las formas de exclusion de los otros saberes no

occidentales” (Sanchez-Antonio y Solérzano-Cruz, 2021, p. 5).

Con el transcurrir de los tiempos y a partir de los procesos transculturales que dieron
origen al monopolio cultural-ideoldgico de occidente, empiezan a emerger algunos estudios
criticos y conceptos detonadores para la transformacion social y politica de América Latina
y los pueblos que la conforman, que, en efecto, salpicaron al sector educativo. Desde la
antropologia aparece Aguirre Beltran (1984) con la nocion de zonas de refugio, el
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colonialismo interno con Gonzales Casanova (2006), la teoria de la dependencia de Cardoso
y Faletto (1970); desde el ambito educativo aparece Freire (1968; 2012) con la idea de una
pedagogia popular fincada en los oprimidos; Fals-Borda (1963, 1969) y su magistral obra de

una sociologia sentipensante para América Latina (2015).

Entre otras, dichas reflexiones revolucionaron las practicas locales, sobre todo en
aquellas que se identificaban con la ideologia marxista. No obstante, las politicas educativas
destinadas para la poblacion indigena tuvieron también algunas transformaciones, por lo
menos en su designacion, dado que a partir de ello los pueblos y comunidades indigenas
demandaban una politica educativa acorde a su contexto y donde su mundo de vida (su
cultura) fuera respetado, reconocido y valorado.

Para 1970, puesto en marcha el Programa de Nacional de Castellanizacion, “emerge
el modelo educativo bilingiie bicultural” (Jiménez-Naranjo, 2009; Ruiz, 2014; Siguenza,
2019; Bermudez, 2020). En resumen, la propuesta buscaba “una educacion a partir del uso
de las dos lenguas, la originaria y el espafiol en el proceso escolar, ademas de recuperar
contenidos propios de las comunidades originarias” (Mufioz, 1991, en Ruiz, 2014, p. 46).
Pese al bilingliismo como estrategia y estandarte pedagdgico, no se obtuvieron los objetivos

esperados respecto a una educacion intercultural.

Posteriormente, a finales de 1980 emerge la propuesta de modernizacién educativa,
dicha iniciativa no dista mucho de las politicas anteriores. El planteamiento de modernizacion
educativa tenia como objetivo central elevar la calidad de la educacion. Pero ¢qué significa
calidad educativa y/o modernizacion educativa? ;Qué se quiere lograr con dicho propdsito,
para qué y por qué hacerlo? ;Existe educacion sin calidad y/o no modernizada; era
modernizacion y calidad educativa lo que solicitaban los pueblos originarios?

Por lo anterior, sostenemos que, el objetivo de la modernizacién educativa era el
mismo que el de las politicas homogeneizadoras anteriores: “la promocion de la eficacia, la
productividad, la calidad y la competitividad, ademéas de moldear e inculcar la nacionalidad
a sus educandos” (Mateos, 2011, p. 70), y con ello construir la ciudadania mexicana. Con lo
anterior, el trasfondo es una estrecha vinculacién entre el proyecto educativo y el econémico-
desarrollista que se promulga desde las esferas estatales; en la cual, la educacion es vista

como un medio por el cual puede combatirse la pobreza, la falta de higiene e impulsar el
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desarrollo social, por lo tanto, se convierte en un instrumento al servicio del Estado-nacion

cuya labor principal es la reproduccion de los intereses coloniales y capitalistas.

Como puede analizarse, la cronologia educativa en México estd compuesta de
intereses que poco tienen que ver con la educacion y la formacion integral del estudiantado,
por el contrario, responden a intereses ajenos y externos al entorno de quienes la reciben. En
este sentido, Gallardo (2004) resume claramente el transito de las politicas educativas de la
Ilamada educacién indigena para los pueblos originarios, en la cual indica que se ha
desarrollado tres etapas diferentes;

una primera etapa la constituye la alfabetizacién en lenguas indigenas para la castellanizacion

(1950-1980); la segunda etapa se refiere a la educacién bilinglie bicultural que proponia el

desarrollo equilibrado de las dos lenguas y el conocimiento de la cultura indigena a la par de

la cultura nacional, propuesta que emerge a partir del movimiento indigena de la década de
los afios setenta y de la toma de conciencia de los propios maestros bilingues, y que la SEP
incorpora dentro de su programa educativo (1980-1990); y finalmente, la tercera etapa (Ultima
década del siglo xx), en la que se propone la educacién intercultural bilinglie que se
caracteriza por el reconocimiento de la diversidad como riqueza cultural y la necesidad de
propiciar, desde la escuela, el didlogo de saberes, de lenguas, de valores y de las distintas
visiones del mundo, para el fortalecimiento de la identidad individual y colectiva de los
pueblos indigenas, asi como de la sociedad nacional en su conjunto con miras a construir un

Estado-Nacion multiétnico, pluricultural, multilinglie y democrético. (Gallardo, 2004, en
Rehaag, 2010, p. 76)

Como puede apreciarse, la politica educativa mexicana posrevolucionaria es pensada
dentro de los margenes desarrollistas y econémicos del Estado. Dicha vision y connotacién
la sesga y la controla bajo estandares no educativos, porque adquiere la connotacién de un
elemento para alcanzar el desarrollo, cuya busqueda meritocratica se afianza en la idea que,
entre mayores sean los logros académicos, mejores seran las condiciones de vida, por lo tanto,
se crea el mito que una sociedad “educada” es sindbnimo de una sociedad desarrollada. Desde
esta perspectiva, la educacién se considera como una herramienta condescendiente del
proyecto de la modernidad que, en nombre de la razon y el humanismo, “excluye de su
imaginario la hibridez, la multiplicidad, la ambigledad y la contingencia de las formas de

vida concretas” (Castro-Gomez, 2007, p. 146).

Por lo tanto, se habla de una politica dual que trastoca el ambito sociocultural y
econdomico de “desarrollo modernizador” (Dietz y Mateos, 2011); donde los proyectos para

el sector indigena hacen énfasis en una politica educativa transcultural que a su paso fomenta
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el desarrollo econdémico para superar el problema del indio. Por lo anterior, la diversidad
cultural expresada en las diferencias étnicas y raciales (segin suelen nombrarse a las que
aluden a pueblos indigenas y afrodescendientes respectivamente) “estan asociadas a
inequidades econdmicas, moral y socialmente insostenibles” (Mato, 2011, p. 67). Entre tanto,
“la asociacion de la politica educativa con la politica socioecondémica termind identificando
—y reduciendo— la primera con la lucha contra la pobreza. De modo que la educacién se
convierte en un instrumento” (Tapia, 2020, p. 21) y en un medio para alcanzar fines y

propdsitos ajenos a los locales.

Paralelamente a los esfuerzos por incorporar al indio al proyecto modernizador al que
aspiraba el Estado mexicano, el México imaginario, cuya retdrica discursiva era reproducida
por el sistema educativo; interna y discretamente existieron luchas y resistencias organizadas
que se oponian a los proyectos y politicas etndfagas del Estado. Los argumentos centrales de
las luchas se basaban en que las politicas estatales estaban lejos de contribuir a las
necesidades de los pueblos indigenas, entre tanto, respondian a los intereses del Estado
mediante la busqueda de la homogenizacién del pais para la construccion del Estado-nacion,
y con ello el crecimiento econdmico mas que una politica educativa responsable con la

diversidad.

En este sentido, Hernandez-Loeza (2017) tomando como referencia a Mejia y
Sarmiento (2003) apunta que existen tres periodos que marcan los procesos organizativos de
los pueblos indigenas del México posrevolucionario. EI primero data de los afios 1917 a
1940, el cual hace referencia en que los pueblos indigenas no eran considerados como sujetos
politicos, por lo tanto, habria que aglomerarlos con el campesinado para convertirlos en
sujetos con algunos derechos. Desde esta enmarcacion, los indigenas como campesinos
tenian acceso a la tierra y a ciertos derechos que el estado permitia. EI segundo periodo que
va de 1940 a 1970 tiene que ver una resistencia “pasiva” o local de los pueblos indigenas,
remitiéndose a la autosuficiencia de estos en los modos de produccién, tenencia de la tierra,
etc. El ultimo periodo de “los afios 1970 a 1990 se caracteriza por el surgimiento de
organizaciones independientes” (Hernandez-Loeza, 2017, p. 5), lo que para la época
“significaba simplemente no pertenecer al PRI, una toma de distancia del omnipresente

Estado mexicano” (Bartra y Otero, 2008 en Herndndez-Loeza, 2017, p. 5-6).
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Fueron las coincidencias entre luchas sociales, las politicas de los pueblos indigenas,
formas de organizacion, asi como los movimientos sociales antirracistas, de derechos
humanos y de educacién popular en numerosos paises del globo (Mato, 2011; 2009; Dietz,
2011; Dietz y Mateos, 2011) y las politicas exterminadoras, segregadoras, asimiladoras,
integradoras y homogeneizadoras (Dietz y Mateos, 2019, p. 164) que se sintetizan en el
proyecto del mestizaje y raza c6smica para la integracion y unidad nacional, en el que por
medio de estrategias de insercion cultural totalizante que orillan al individuo a perder los
rasgos fundamentales de su identidad, al asimilar la cultura dominante a costa del
menosprecio y la negacion de su cultura de origen (Casillas y Santini, 2006; Tapia, 2020);
las que desencadenaron en 1990 fuertes criticas respecto a las politicas estatales para los
pueblos indigenas. Criticas que permitieron acelerar el “despertar étnico” de las regiones

indigenas de México (Dietz y Mateos, 2011, p. 82).

Durante el desenlace y disputa entre pueblos originarios y el Estado con la pretensién
de unidad nacional, desde las instituciones estatales se desplegaron iniciativas con el afan de
“encontrar el equilibrio integrador entre el acceso a la modernidad econdmica, el respeto a la
diversidad social y el fortalecimiento de la unidad nacional” (CDI, 2012 en Tapia, 2020, p.
7), aunque en la practica las coordenadas de la brajula ya estaban programadas
unidireccionalmente. Respecto al tema educativo emerge la propuesta de educacion
intercultural “como proyecto politico de descolonizacion, transformacion y creacion”

(Walsh, 2009, p. 2) y con tendencia al dialogo intercultural.

La propuesta intercultural marca un giro paradigmético puesto que, por un lado,
asume que la interculturalidad no es un proyecto exclusivamente para los pueblos indigenas,
sino para todos en justicia, igualdad y equidad, por otro lado, buscaba distanciarse de las
politicas educativas anteriores caracterizadas por la reproduccion monocultural e ideolégica
de occidente, y con ello, abordar y comprender las diversas constelaciones culturales y
epistémicas existentes, para después “revertir el proceso educativo que llevo a eliminar las
diferencias de las culturas y las orilld a resguardar conocimientos y valores” (Casillas y
Santini, 2006, p. 36). En este sentido, el objetivo principal de esta perspectiva consiste en

aprovechar las diferencias, historicamente reprimidas, en un proceso de complementacion de
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los conocimientos construidos y compartidos con otros sujetos, otras dimensiones (p. 36),

otros sentires y otras geografias.

Por lo tanto, para interculturalizar la educacion habria que reinventar el proceso y la
politica educativa “occidentalocéntrica” (Castro-Gomez, 2007) y el imaginario colonial que,
junto al proyecto de Estado moderno mestizofilico, su construccién se basaba en “el
desperdicio y la reduccién de multiplicidades de experiencias y temporalidades ofrecidas por
otras voces” (Sanchez-Antonio, 2019, p. 215) y otros territorios; anteponiendo asi, un

lenguaje hegemonico y una cultura universal para todos.

Con base a lo anterior, desde la perspectiva intercultural se trazan diversos vectores
para sumergirse en la compleja diversidad y aprehender de ella, mismos que la identifican,
la caracterizan y las distancian de los otros modelos. Entre los principales encontramos los
siguientes:

Corregir las deficiencias en la ensefianza de la lengua materna, probar métodos pedagogicos
mas adecuados, incorporar contenidos linglisticos—culturales mesoamericanos para formular
perspectivas propias involucrando la comunalidad o la geografia sagrada, producir materiales
didacticos propios, involucrar a los padres de familia y comunidad, pensar la escuela como
una institucion impuesta y lesiva para controlarla y resignificarla e impedir que continte
golpeando a las culturas originarias y extender la propuesta a todo el sistema educativo.
(Maldonado, 2011, pp. 156-157)

Con lo anterior y de acuerdo con Casillas y Santini (2006), vemos que la educacién
intercultural estd fundamentada bajo tres principios rectores claves que la encaminan no solo
como proyecto educativo, sino también como proyecto politico para la liberacion de los

pueblos indigenas. Dichos principios son:

El reconocimiento al modo ancestral del saber construido de manera colectiva en un contexto
determinado. La transformacion de la vision de la cultura hegemdnica, que no ha sido capaz
de reconocer 0 ha descalificado los procesos de conocimiento construidos desde otras
perspectivas culturales, sobre la utilidad econdémica de los saberes. El reconocimiento de la
diversidad de las tradiciones indigenas para proyectar su derecho a la autodeterminacion, esto
es, su derecho a construir un mundo de acuerdo con sus necesidades y a tender puentes de
comunicacién y proyeccién hacia otras latitudes y culturas. (Casillas y Santini, 2006, p.

38)

De este modo, desde la perspectiva intercultural se aboga por la “re-estructuralizacion
del modus operandi de la sociedad superando el simple reconocimiento o tolerancia de la

diversidad” (Erdosova, 2013, p. 63); se intenta transcender los supuestos de aceptacion y
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valoracion cultural del otro y se buscan dialogos y quehaceres hibridos entre distintos
referentes culturales para descentrar la educacién del proyecto modernizador-occidental
desde “la insubordinacion de los saberes y conocimientos sometidos y subalternizados por la
tirania occidental” (Sanchez-Antonio, 2019, p. 216) y, con base a ello, codisefiar senderos de

“justicia cognitiva global” (Santos, 2011).

Puede entenderse que fueron los escenarios de organizacion, lucha, resistencia y la
apuesta por una educacion alternativa los que hicieron de la década de los 90s el inicio de
una nueva era. Concretamente, en el &mbito educativo fueron los objetivos y principios de la
educacién intercultural los que marcaron las pautas para un nuevo sendero en el devenir
educativo de los pueblos indigenas; puesto que, a diferencia de las décadas y propuestas
anteriores, en ésta se buscaba no solo una educacién con pertinencia cultural-contextual,
también se apostaba por un modelo educativo de nivel superior que atendiera a la poblacion

indigena.

Si bien es cierto y pese a que la educacion superior intercultural es un “subsistema de
fuertes reminiscencias indigenistas que surge en la interfase entre el Estado-nacién, las
organizaciones indigenas, las instituciones académicas y los actores gubernamentales como
no-gubernamentales que en cada contexto caracterizan al respectivo sistema educativo
nacional” (Dietz y Mateos, 2019, p. 165); actualmente dicho modelo es quien:

Tiene como encomienda ampliar la cobertura de la educacion superior publica hacia las

regiones rurales y campesinas; a la vez y, por otro lado, se justifican por ofrecer carreras no

convencionales y no-urbanocéntricas, sino que tengan una “pertinencia cultural y lingiiistica”
en las regionales a las que atienden. (Dietz y Mateos, 2019, p. 168)

En sintesis, en México la educacion intercultural es el modelo (actualizado) por el
cual transita y descansa la educacion para las comunidades indigenas-campesinas-rurales.
Modelo en la cual, a nuestro juicio, debera trascender los objetivos de cobertura y pertinencia
cultural para promover la construccidon de una practica educativa concreta que establezca
relaciones en lugar de sumisiones y compartencias en vez de competencia, que reduzca la
herencia etnocida de la vieja escuela materializados en los “epistemicidios que se siguen
reproduciendo desde el a&mbito educativo escolarizado” (Jiménez-Naranjo y Sanchez-

Antonio, 2020, p. 2) y una nueva mirada que no se limite a las esferas politicas, sociales y
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culturales, sino que también se cruce con las del saber, el ser y la vida misma (Walsh, 2010

en Jiménez-Naranjo y Sanchez-Antonio, 2020, p. 11).

1.4.2 Discursos y metaforas de la educacion superior intercultural

Consciente de la complejidad de teorizar y sistematizar sobre experiencias en
educacién indigena o educacion destinada para los pueblos indigenas y sobre las mismas
instituciones, y, vinculadas a las nuevas tendencias educativas, fundamentadas juridicamente
en la nueva Ley General de Educacion Superior (2021) en la que encamina sus objetivos a la
cobertura y pertinencia educativa, y en la Nueva Escuela Mexicana que busca la “formacion
integral de nifias, nifios, adolescentes y jovenes; y su objetivo es promover el aprendizaje de
excelencia, inclusivo, pluricultural, colaborativo y equitativo a lo largo del trayecto de su
formacion” (SEP, 2019). Abordaremos el apartado a partir de sucesos que nos permiten
comprender el entorno, y con ello, empaparnos respecto a la linea y el campo de la
investigacion. Por lo que recurrimos a diversos articulos, libros y ponencias como compases

en el recorrido investigativo.

Para adentrarnos en materia, es importante resaltar la tesis Discursos y metaforas de
politica educativa a traves de la Universidad Intercultural del Estado de Puebla de Huerta
Morales (2018), donde se traza el objetivo de analizar los procesos interculturales discursivos
que entrelazan el ambito institucional con los discursos y las practicas en la implementacion
de esta politica educativa. Resulta relevante la investigacion porque enfatiza sobre las
universidades interculturales en México y, como estas son producto de una politica educativa
en la que se interrelacionan legislaciones y entidades internacionales y nacionales a través de

negociaciones sociopoliticas (Huerta, 2018).

Huerta-Morales pretendia entender la Educacién Superior Intercultural no como una
“practica romantica armoniosa, sino en su multidimensionalidad y complejidad en la
implementacion, en los vinculos simbolicos, sociopoliticos y culturales de la propia UIEP
con las comunidades e instituciones formales que la sustentaban” (Huerta, 2018, p.18). En

efecto, los procesos y practicas de interaccion de los actores y los dispositivos discursivos
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que se crean al interior como elementos que sobresalen para comprender el quehacer

educativo, por ende, la formacion de los actores.

De este modo, al buscar la fusion convergente entre la politica educativa con las
propias universidades interculturales, la autora nos deja claro la relacion existente entre los
procesos interculturales y el ambito institucional y de cdmo estos, entre sus cruces salpican
en la implementacion de la politica educativa, por lo tanto, influyen en la construccion del
conocimiento y la formacion del sujeto. De este modo, apuntala su analisis en como la
politica de educacion superior intercultural es nombrada como un proceso politico

intercultural cuyo sustento se encuentra en los dispositivos discursivos.

Cuando Huerta-Morales (2018) resalta el plano discursivo y metaférico de las
politicas educativas, hace referencia a lo que se dice de la educacion, en como debe
implementarse y ejercerse la practica educativa y, enfatiza en cdmo debe y debera ser la
educacion desde los margenes del discurso intercultural. Mientras tanto, cuando se focaliza
en la Universidad Intercultural del Estado de Puebla, da pauta para trascender el plano
metafdrico-discursivo y llegar a ver lo que realmente sucede con “esa politica educativa”
gestionada desde las instituciones que intentan para volver a llegar a los procesos

interculturales.

La correspondencia existente entre el trabajo de la autora y la investigacion en curso,
se da a través de la explicacion de como un proyecto de educacion superior intercultural,
puede interpretarse a través de tres metaforas maestras o células madres: pueblos indigenas,
desarrollo y educacion superior intercultural y de como al ser trasladadas al plano seméantico
y pragmatico, adquieren sentidos y significados diferentes y opuestos entre si debido a las
identidades culturales, las adscripciones politicas y las desigualdades sociales de los

mediadores discursivos y los actores (Huerta, 2018).

De este modo, las similitudes de estudiar una Institucion de Educacion Superior de
corte intercultural (IES) destinada a la poblacion indigena, cuyo surgimiento parte de las
luchas, protestas y resistencias etno-politicas de los pueblos indigenas, desencadenan una
serie de criticas y reflexiones sobre el impacto de la politica educativa intercultural. Para

nuestra investigacion cobra relevancia en la medida en que, como la politica educativa
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intercultural forja y deconstruye los elementos de identificacion desde el plano discursivo y
practico. Por lo que existe una traduccion y re-conceptualizacion de lo que significa la

educacion intercultural y de sus haceres en el entorno escolar.

La re-conceptualizacion del proyecto de educacion intercultural impacta en primer
término en la retorica institucional para esparcirse al discurso docente y luego estudiantil. De
este modo, las pertenecias culturales y linguisticas, asi como los entramados biogréaficos-
comunitarios de los actores y las relaciones que se crean son también regeneradas por el
discurso, el ser y hacer intercultural. Por lo que hablamos de transformaciones culturales y

linglisticas que tienen como eje vertebral a la diversidad cultural.

Del mismo modo, Navarro Martinez (2016) en su tesis Discursos y préacticas de la
educacion intercultural. Anélisis de la formacion de jovenes en el nivel superior en Chiapas
indaga sobre la construccion y apropiacion de la interculturalidad en la Universidad
Intercultural de Chiapas (UNICH), como institucion creada desde el Estado, y en el Centro
de Estudios para el Desarrollo Rural (CESDER), como iniciativa gestada desde una
organizacion de la sociedad civil. Es decir, a través de un andlisis comparativo indaga el
proceso de formacién de los estudiantes chiapanecos fundamentado en una educacion
intercultural gestada desde dos perspectivas diferentes para después diversificar el debate en

torno al modelo educativo.

Durante el desenlace de la investigacion, el autor analiza como se asume el discurso
intercultural y como se traduce en la préactica educativa. El trabajo nos ayuda a conocer y
percibir las limitantes, los alcances y retos que se adquieren al trabajar bajo el cobijo de la
interculturalidad, por lo tanto, la comprension e identificacion de como se construyen las
teorias y las acciones en el espacio escolar; es decir, la forma en como se aborda la diversidad
cultural y las experiencias que se producen al interior de ellas para ser entrelazadas con la

perspectiva intercultural como arquetipo que busca la generacion de procesos culturales.

La obra de Navarro-Martinez (2016) mantiene una relacion coyuntural con nuestra
investigacion. Aunque la nuestra no es un estudio comparativo entre instituciones, las
semejanzas radican en que, desde una lectura analitica y reflexiva, sustentada en la

decolonialidad y en la interculturalidad critica, partimos para externar nuestras voces que han
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sido silenciadas por el aparato colonial para luego disefiar y proponer otras logicas de

pensamiento y de accion en, por y para la vida.

Aunado a lo anterior, el autor vierte su andlisis a través de tres categorias principales:
interculturalidad, practica educativa desde una perspectiva intercultural y construccion de
capacidades para la vinculacion comunitaria; mismas que son abordadas desde una lectura
critica y con miras desde, para y con la diversidad. En el caso de nuestra investigacion, las
categorias abordadas por el autor, fungen implicitamente como ejes transversales en el

proceso de identificacion identitaria de los estudiantes normalistas.

Consideramos que la hermandad sustancial entre ambas investigaciones radica en
que, intentan trascender el plano discursivo para visualizar microsocialmente los elementos
y procesos de identificacion cultural y linglistica y de como estas se construyen y
deconstruyen en los espacios de interaccion, socializacion e intercambio, y se sustentan en el
reconocimiento, respeto y valoracion del otro. Asi, desde el &mbito intercultural se parte del
capital familiar-comunitario-social-cultural del estudiantado, teniendo como eje transversal
el capital linglistico para contrastarlo con el discurso y propagada politica de educacion

intercultural para todos.

Mientras tanto, desde la practica educativa se analizan los procesos de interaccion,
relacion y socializacion cultural, linglistica, cognitiva, ontologica de los sujetos
universitarios. Es decir, en este ambito se indaga por cémo se llevan a cabo los procesos de
intercambio de los estudiantes con respecto a los elementos culturales que construyeron en
sus comunidades de origen, para entrar en dialogo con los conocimientos y teorias que se
promulgan desde la universidad. En este sentido las experiencias y trayectorias comunitarias

y escolares son los puntos de partida y el anclaje en la deconstruccion biogréafica del sujeto.

Por su cuenta, en el marco de la investigacion, la construccion de capacidades para la
vinculacion comunitaria se centra en la articulacion de los actores y de como esta influye en
el porvenir y toma de decisiones de los estudiantes. Dicho de otro modo, la construccion de
las capacidades para la vinculacion comunitaria se puede ubicar en la influencia de los
mecanismos de articulacién actoral, cognitiva, cultural, linglistica, etc., de las expectativas
a futuro de los estudiantes, sobre todo en el querer o no regresar a su comunidad de origen.

En este sentido podemaos interpretarla como las transformaciones culturales e identitarias que
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los estudiantes desarrollan en su paso por la universidad. La capacidad critica y reflexiva

respecto a su comunidad de origen, su cultura, su lengua, su vestimenta, etc.

Por lo anterior, resaltamos nuevamente el caracter convergente entre ambas
investigaciones, en las cuales, se coloca a la interculturalidad como medio y como fin. Desde
la perspectiva de Navarro se parte de una interculturalidad critica y descolonial. Desde
nuestro enfoque partimos de una interculturalidad critica, descolonial y emergente!!, para

leer y comprender nuevamente los procesos de colonizacion interna.

Otra de las investigaciones que se suma a las lineas anteriores y a los proyectos
politicos de educacion, es la de Hernandez-Loeza (2017) con la tesis Proyectos politicos,
educacion superior intercultural y modernizacion educativa en Ecuador y México. El autor
parte del supuesto que, tanto las “Instituciones Interculturales de Educacion Superior que
provienen “desde arriba” como las que provienen “desde abajo” enfrentan limitaciones y
abren posibilidades de accion” (p. 27). La tesis que Hernandez-Loeza presenta, nos da pauta
para indicar que las restricciones impactan en la configuracién de las subjetividades de los
actores involucrados. Al mismo tiempo, la apertura a posibles acciones como elementos que

se suman a los procesos de formacion y deconstruccion de los estudiantes.

En este sentido, es importante entrever “cudles son las convergencias y divergencias
en el quehacer cotidiano de una universidad intercultural creada “desde arriba”, Universidad
Intercultural del Estado de Puebla y una creada “desde abajo”, Universidad Intercultural de
las Nacionalidades y Pueblos Indigenas del Ecuador, “Amawtay Wasi” (p.26) y, con base a
ello, tejer y dibujar acciones colaborativas para que estas impacten positivamente en la

formacion estudiantil, sobre todo en el ambito cultural y linglistico.

Moviéndonos a la investigacion que estamos realizando y en términos de politicas
educativas, es pertinente indagar sobre el papel de la ENBIO como institucion superior

destinada para poblacion indigena, cuya creacion se sustenta en el cumplimiento al mandato

1 Con la nocion de interculturalidad emergente nos referimos a los procesos interculturales y sociales que se
generan automaticamente, es decir, de forma natural y concreta. Es una accion no planeada ni delineada, mucho
menos supervisada y evaluada por alguien, mas bien, corresponde a procesos l6gicos que hacen la posible el
intercambio y la interaccién entre las subjetividades, en un primer momento, y las culturas, en un plano mas
amplio. Por lo que se trata de un fendmeno que hace posible el desenvolvimiento y la permanencia de la vida
en correspondencia con el entorno sociocultural y ecolégico.
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constitucional del Estado para forjar “la nacion reconociendo una composicion pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas™ (Castillo, 2019, p, 2), pero que en la
practica se persiguen objetivos relacionados con la atencion y el fortalecimiento de la
identidad y diversidad cultural y linguistica. En este sentido, resulta necesario visibilizar las
acciones a modo de interacciones que se desarrollan y cdmo impactan en la construccion de

las identificaciones de los estudiantes.

El ensamble que encontramos entre la obra de Hernandez-Loeza con la investigacion
en curso, radica en la idea de abordar los temas interculturales, interactorales e interlingies
desde perspectivas y contextos distintos. A pesar que nosotros no estamos realizando estudios
comparativos, coincidimos en el afan de identificar y encaminar a la interculturalidad como
proyecto politico en el sistema educativo y con impacto en las trayectorias escolares

estudiantiles, en efecto, en las comunidades de origen.

En este sentido, el autor por medio de los items experiencia personal, el proceso de
ingreso a la universidad, caracteristicas principales de universidad y valoracion de las
experiencias en la universidad, desencadena su analisis critico en la UIEP y la UINPI-AW.
Desde nuestro enfoque, los items comandados por Hernandez-Loeza nos son familiares dada
la linea de Educacién Intercultural-Estudios Interculturales de la cual formamos parte. De
este modo, nuestras categorias como capital social-cultural-linguistico, las trayectorias
escolares previas, los procesos de ingreso a la educacion superior, las propias experiencias
en la universidad y las transformaciones identitarias son puntos de anclaje en las

investigaciones.

Otro de los puntos de convergencia es que, nuestros comparieros participantes en la
investigacion son estudiantes pertenecientes a algin pueblo indigena de México. Del mismo
modo, partimos de la idea de una diversidad cultural y linglistica latente que, desde las
politicas educativas estan siendo erosionadas por el monismo cultural hegemdnico
occidental. Por lo tanto, nuestras lineas esbozan sobre la urgencia de conocer las experiencias
educativas desde la perspectiva intercultural-institucional y de como se esta abonando a los

procesos de descolonizacion cultural, linglistica y epistémica.

Por lo anterior, nuestros objetivos compartidos estuvieron encaminados hacia la

indagacion de la trascendencia educativa desde un proyecto de indole intercultural. Es decir,
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en como la politica educativa gestada desde la interculturalidad influye en la formacion
profesional y en la construccion de la identidad-subjetividad estudiantil. Por lo que, derivado
de las experiencias en curso de los actores puede determinarse la viabilidad de dicha politica
y la permanencia legitima de la universidad (esta idea tiene que ver con la funcién social de

la universidad).

En aras de los impactos, un rasgo fundamental en la formacion de los estudiantes es
lo que Carlos-Fregoso (2016) nos presenta en su tesis Racismo y educacion superior:
estudiantes indigenas en dos centros universitarios de la Universidad de Guadalajara,
Jalisco, en un marco de politicas interculturales, donde resalta la importancia, el rol y el
impacto de los programas de inclusion destinados para los estudiantes indigenas. Sin
embargo, la autora propone analizar minuciosamente la implementacién de los programas
como las acciones afirmativas que intentan combatir al racismo y fomento a la inclusién, y
con ello, al rezago escolar; puesto que, en ocasiones, mas que coadyuvar a los estudiantes
indigenas, se retorna a las politicas indigenistas-asistencialistas de exterminio cultural y

linglistico del Estado colonial y poscolonial.

Coincidimos con la autora en la medida en que, sin una lectura critica a los programas
y acciones afirmativas, estas pueden convertirse en politicas compensatorias simples y los
que las solicitan y adquieren, en mendigos que necesitan alimentarse de la cultura dominante,
por lo tanto, la construccion-configuracién de las identificaciones de los estudiantes estarian
basadas en la ideologia hegemonica, monocultural y monoepistémica occidental. Sin
embargo, con la mirada cautelosa que la autora nos propone, se trata de superar los camuflajes
de inclusion para ya no barnizar acciones y programas, sino méas bien complejizarlos y
proponer iniciativas originales fundamentadas en la diversidad. Politicas con sabor y color

del contexto en donde se acciona.

Consideramos que la investigacion de Carlos-Fregoso ha servido de inspiracion para
impulsar nuestro proyecto. Respecto al abordaje tedrico-metodoldgico, rescatamos el uso de
conceptos claves o células madres como ejes transversales en el cuerpo del trabajo. Si bien
es cierto, algunas categorias son distintas, estan relacionadas entre si. Por ejemplo, el racismo

(categoria anclada por la autora) tiene fuertes vinculos con la etnicidad, la identidad, los
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elementos de identificacion, la alteridad y el blanqueamiento de los sujetos (categorias usadas

en nuestra investigacion).

Otro de los puntos de encuentro entre las investigaciones son la lectura analitica y
critica, tanto de las universidades como de los programas y politicas que la sustentan. Es
importante reconocer también que, ambas investigaciones estan enmarcadas bajo el paraguas
de la politica educativa intercultural como un proyecto politico y de accidn en construccion,
cuyo medio y fin ha sido privilegiar y favorecer a la diversidad cultural, desde el
reconocimiento y aceptacion de la diferencia, hasta la aprehension de las pertenencias que la

conforman la identidad desde la alteridad.

Cuando la autora aborda la nocidén de la “zona del no ser” entra en didlogo profundo
con nuestra investigacion, puesto que, desde esta zona pueden entenderse las
transformaciones de los estudiantes en la universidad. Y son estas transformaciones las que
abren el abanico de posibilidades para reabrir el debate sobre la funcion social y el impacto
de las universidades (desde el enfoque intercultural) en los pueblos indigenas. La zona del
no ser en conjunto con del mestizaje nos permiten comprender cada una de nuestras
categorias planteadas, desde el tejido familiar hasta las expectativas a futuro, pasando por las
relaciones comunitarias, al capital lingiistico, las trayectorias escolares previas y las

motivaciones para el ingreso a la universidad.

Por ejemplo, desde mestizaje podemos comprender y descifrar las transformaciones
blanqueadas o de re-significacion étnica de los estudiantes. Podemos analizar y entrever el
futuro de los profesionales de la educacion indigena, y, sobre todo, el lugar y papel que

ocupara la cultura en los proyectos consecuentes.

Por lo anterior, consideramos que las investigaciones se complementan mutuamente,
y desde sus particularidades abonan a la construccién del proyecto intercultural. Por un lado,
desde los programas de accién afirmativa y el racismo con los estudiantes indigenas en la
educacion superior, por el otro, desde las identificaciones de los estudiantes indigenas en la

educacion intercultural.

En la misma linea, (Barron Pastor, 2008 en Mateos Cortés, Mendoza y Dietz, 2013)

en su articulo “¢Promoviendo relaciones interculturales? racismo y accion afirmativa en
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Meéxico para indigenas en educacion superior”, propone que se contrasten algunas
experiencias de los programas relacionados con las dificultades para definir la identidad
indigena, “el problema del privilegio de minorias dentro de las escuelas y etnias, las
dificultades para promover una mejor convivencia intercultural y combatir el racismo™ (p.

313).

El autor nos introduce la idea y la necesidad de reflexionar sobre los dispositivos
discursivos y de accién que sobresalen en las politicas educativas destinadas para las
comunidades indigenas con la intension de entrever “el privilegio y las dificultades” de la
poblacién minimizada y cémo estas impactan en el devenir cotidiano de los estudiantes, y
con base a ello, determinar si éstas se encaminan a la construccion ecoldgica del saber o al
monismo epistémico-metodoldgico. Se trata de una lectura critica-propositiva que se
introduce como matriz analitica para el cimiento de los procesos y acciones interculturales

que favorezcan la diversidad.

1.4.2.1 Concepciones de las universidades interculturales en Oaxaca

Por otro lado, en su articulo Diversidad epistemoldgica y praxis indigena en la
educacion superior intercultural en México, Lebrato (2016) analiza las concepciones de la
educacion intercultural; asi como sus articulaciones y como se conciben, construyen y
transmiten los conocimientos en el Instituto Superior Intercultural Ayuuk (ISIA). Dichos
objetivos le permiten sostener que, por la falta de consenso sobre el significado de la
educacion intercultural, existe un disparate tanto en las acciones como en las politicas
publicas, por lo que el discurso intercultural se convierte en procesos negociados entre

diversos actores.

La discrepancia sobre la nocién de la interculturalidad puede tomarse como una
ventaja, puesto que la pluralidad de experiencias puede abonar al proyecto en construccion,
y que de éstas se desplieguen lineas para acciones inter (epistémicas, ontoldgicas,
econdmicas, politicas, linglisticas, etc.), de modo que la compresion y ejercicio del proceso
inter es considerado como un tutti frutti intercultural en su maxima expresion. Sin embargo,

también se corre el riesgo de convertirse nuevamente en una politica etnocida por el hecho

53



de sumar experiencias e ideales descontextualizados, temporalidades lineales e intereses

particulares.

Para tales efectos, el autor indica que, en el caso del ISIA, pese a que busca ensefiar a
los estudiantes como vivir y trabajar en comunidades indigenas (lo cual requiere humildad,
solidaridad y una actitud positiva), hace énfasis en “la importancia de profundizar el didlogo
horizontal entre diversas formas de conocer” (p.2); es decir, acentia su hacer en las
pluralidades y deferencias metodologicas para encajarnos en un didlogo interepistémico para
que la formacion académica sea integral, ética y contextual. Mientras que la construccién de
conocimientos sean procesos negociados e hibridos en sintonia con la diversidad étnica del

entorno.

Al igual que Lebrato, en nuestra investigacion también se aboga por los procesos inter
e hibridos, donde sostenemos que diversidad cultural y lingistica son los ejes rectores del
guehacer educativo. Es preciso también resaltar que, desde las investigaciones, apuntalamos
constante y conscientemente hacia el caracter contextual que requiere la politica educativa
intercultural. De modo que podemos nombrarlos como proyectos de educacién intercultural-
contextual, esto debido a las particularidades y complejidades que existen en los pueblos y
comunidades. En efecto, nos pronunciamos por la instauracion de proyectos y acciones que

fortalezcan las capacidades, habilidades y competencias inter en los estudiantes.

La semejanza en el plano categorial es que partimos de la idea en como se abordan
los temas culturales en el ISIA y en la ENBIO y como las articulaciones y los procesos de
interaccidn son los vectores en y para la construccién de conocimientos en las instituciones,
por lo tanto, en la formacion profesional y biogréafica del sujeto letrado. En este sentido, nos
enfocamos en analizar las trayectorias escolares y las experiencias adquiridas en el paso por

la universidad.

El autor nos indica que, para entender y practicar la educacion intercultural, el ISIA
toma como referente la organizacion y estructura comunitaria, teniendo ésta como antesala a
la organizacion familiar. Algo similar sucede en la Normal, si bien es cierto, opera bajo el
peldafio de la educacion intercultural, la practica escolar se sustenta en los principios de la
comunalidad, misma que tiene sus referentes en las estructuras comunitarias. Por lo tanto,

nos permite analizar categorias comunes referente a las transformaciones identitarias, las
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experiencias y trayectorias en la educacion, expectativas hacia el futuro y la propia educacién

intercultural.

Afios anteriores, Reyes y Vasquez (2008) en su articulo Formar en la diversidad. El
caso de la Escuela Normal Bilingue e intercultural de Oaxaca, habian ofrecido una amplia
lectura sobre la nocidon de interculturalidad desde distintos enfoques para que estas fueran
contrastadas y reflexionadas como dispositivo discursivo de la educacion intercultural. Los
autores incitan a crear una nueva vision de la interculturalidad, y que ésta esté apegada y

legitimada por el mundo de vida de las comunidades originarias (Reyes y Vasquez, 2008).

Por lo que toman como punto de referencia a la ENBIO como una experiencia
innovadora en la educacion intercultural, ya que “parte por la necesidad de propiciar una
ensefianza conforme a las necesidades basicas de aprendizaje y la forma de vida de las
comunidades originarias de Oaxaca” (p.1). Entre tanto, puede ser considerada como un
espacio que privilegia las relaciones sociales y las interacciones entre los actores, por lo que
los procesos interculturales dialdgicos permiten la construccion de nuevas identificaciones y

cosmovisiones cada vez mas hibridas.

Un afio después, los mismos autores Reyes y Vasquez (2009) en su estudio
denominado La Escuela Normal Bilinglie e Intercultural de Oaxaca y la formacion de
docentes indigenas, muestran como la institucién trata de incluir a la vida escolar practicas
de la vida cotidiana de la comunidad; practicas como “el tequio, el trabajo cooperativo por
etnias, la fiesta comunal, etc. los cuales forman parten de la formacién de los futuros
docentes” (Mateos, Mendoza y Dietz, 2013, p. 332); dichos elementos culturales a modo de
practicas escolares, influyen en la re-estructuracion cognitiva y en la re-configuracion las

identidades de los involucrados.

Aunado a lo anterior y con el afan de dar a conocer el proceso formativo que se realiza
en la ENBIO, Vésquez, Jiménez y Hernandez (2014) en su articulo denominado Un modelo
en construccion sobre la formacion de profesores indigenas en la ENBIO resaltan el caracter
comunitario que permea en la Normal, es decir, cémo influyen los elementos culturales y
linglisticos en el proceso formativo del estudiantado; mismos que se han convertido en las
bases conceptuales y practicas para la formacion de los futuros docentes indigenas de Oaxaca
(Vasquez, Jiménez y Hernandez, 2014). La incorporacion de los elementos culturales tiene
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como objetivo “fortalecer las lenguas originarias, la cosmovision de las comunidades y las
identidades originarias, para la construccion de conocimientos, y con ello, servir a la
comunidad” (p. 163). De manera que el texto nos permite recalcar que la ENBIO como
modelo en construccién, da cabida a la relaciéon e interaccion entre los actores y a la
deconstruccion constante, por ende, las identidades estudiantiles son cada vez mas hibridas

y complejas.

Desde nuestra perspectiva, los trabajos de los autores son sumamente relevantes para
comprender el contexto de la Normal, tanto en su sentido académico como en la estructura
que la sustenta. Los escritos de los comparieros permiten visualizar el ambiente complejo y
tenso de la diversidad cultural y la organizacion comunitaria en la institucion. Desde sus
perspectivas y con el afan de construir una experiencia concreta de la educacion intercultural,
deconstruyen el leguaje de la interculturalidad institucional para tensionar las practicas y los
discursos de los organismos y con ello dar valor e importancia a las experiencias concretas

del mundo de vida de los estudiantes.

La investigacion como los articulos descritos se inserta como fundamentos al debate
sobre la tesis compartida del proyecto de educacion intercultural en construccion. En este
caso, nuestro argumento principal parte de la particularidad de la ENBIO. Como sabemos,
dentro de las tipologias de Instituciones de Educacién Superior, la Normal se inserta en las
que son creadas desde el Estado, por lo que, sus fundamentos curriculares, epistemoldgicos,

filosoficos y politicos estan encaminados de acuerdo a los intereses de este.

Desde esta dptica, la tesis no tendria Idgica ni sustento. Es decir, si se parte de la idea
que las IES creadas desde el Estado tienen establecidas las normatividades y las estructuras,
significa que el proyecto esta consolidado, por lo que poco puede sumarse en y para la
ejecucion. Entre tanto, cuando nos referimos a un proyecto en construccion significa que,
todos podemos sumar y re-direccionar las practicas y la retorica del mismo. Todos los
participantes son activos e involucrados en los disefios y ejecucion de las dindmicas

establecidas.

En este sentido, la congruencia teodrica y el abordaje empirico de los trabajos consiste
en que, compartimos la nocion de que la Normal, siendo una IES creada desde el Estado,
descentraliza el discurso intercultural institucional-Estatal y reabre el debate para que desde
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su recinto se crea una experiencia significativa para la diversidad. De manera que parte desde
lo local para llegar a lo global, es decir, el punto de partida son los locus enunciativos de los
actores participantes y el punto de llegada es intersubjetividad creada desde la diversidad y
la diferencia. Por lo tanto, en la ENBIO se habla de procesos interculturales emergentes
donde el mundo de vida comunitaria y escolar hace posible la deconstruccion del discurso y

préactica educativa.

En efecto, la formacion docente en la Normal no esta restringida y sesgada a las
teorias pedagdgicas y a las ideologias institucionalizantes acerca de la interculturalidad, sino
que es un encuentro de experiencias y biografias individuales y colectivas emergentes desde
la diversidad y la complejidad. En este sentido, nos permite cruzar elementos y categorias
concomitantes con las trayectorias escolares y experiencias de los estudiantes indigenas en
la educacion superior, y de como a partir de estas, las subjetividades son transformadas
préactica y discursivamente. Por ejemplo, basdndonos en los procesos de socializacion e
interaccion, para la construccién de una nueva practica educativa y lenguaje intercultural, los
actores necesariamente echan mano y trastocan sus capitales (social, cultural, familiar,
cosmogonico, epistemologico, etc.), por lo que, transforman sus habitos, conductas,

ideologias, percepciones, etc.

En este sentido, las trayectorias escolares previas, asi como las pertenencias culturales
son las condicionantes y delinean las experiencias al interior de la Normal, en efecto, a las
nuevas concepciones de la educacion intercultural-comunitaria. Entre tanto, las identidades
y los elementos que la conforman son reacomodados y remodelados en la forma de ser-estar-
pensar-sentir-hacer de los estudiantes, por ende, las expectativas a futuro viran de acuerdo a
la experiencia construida. Este escenario nos permite comprender la funcion real y social de

la universidad y del impacto que genera como organismo publico de servicio a la sociedad.

Al igual que las investigaciones anteriores, los ensambles existentes entre los escritos
radican no solo en tener como sujeto de estudio a la Normal, sino también en la importancia
de ésta para los pueblos y comunidades indigenas. Es decir, en el impacto y huella que ha
dejado a lo largo de su hoja de vida, en los frutos que han cosechado las instituciones
educativas y las comunidades receptoras y de origen. Por lo que nuestra investigacion viene

a refrescar el analisis y debate de la educacion intercultural en la ENBIO vy, sobre todo abonar
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al campo de los estudios interculturales desde la investigacion educativa intercultural;
teniendo como medio la diversidad cultural y linguistica, y como fin, un proyecto educativo

intercultural concreto y diverso al mismo tiempo.

En sintonia por servir a la comunidad y de crear nuevas visiones y nociones de
interculturalidad de acuerdo al contexto, Espinosa (2016) en su ponencia La experiencia de
la Escuela Normal Bilingie e Intercultural de Oaxaca sobre el medio ambiente como
elemento de recuperacion de contenidos académicos, mediante un estudio de caso, analiza
su experiencia docente relacionada con el medio ambiente; en el que por medio de los
conceptos correlacionados de Curriculum Formal/Oficial y Curriculum Vivido/Real, expone
la innovacion pedagdgica que se promueve en la ENBIO. En ella resalta que:

La recuperacién de contenidos sobre el Medio Ambiente, a partir de la eleccidn de un saber
comunitario y desde un campo tematico como es el de la Naturaleza, abordada desde topicos
como: materia prima; relacion Hombre-Naturaleza; medicina indigena; alimentacion; plantas
y animales, situando el aprendizaje en un contexto social, cultural y comunitario. (Espinosa,
2016, p. 2)

En sintesis, la experiencia intenta mostrar una practica real, innovadora y dial6gica entre el
conocimiento cientifico y el conocimiento contextual-local, un proyecto que fomenta
dialogos inter-saberes'?, donde los involucrados a partir de las vivencias crean y se trazan
nuevas tareas y desafios, en la cual, durante los procesos adquieren conocimientos practicos
que les permiten rejuvenecer y deconstruir sus subjetividades, por lo tanto, sus
identificaciones. Desde este contexto la autora indica la posibilidad de un dialogo epistémico

que desafia y quebranta los muros cimentados en y desde la escuela tradicional.

Aunado a lo anterior, Guadalupe (2015) en su tesis de maestria La Escuela Normal
Bilingle e Intercultural de Oaxaca. Experiencias en la formacion inicial de maestros. Una
aproximacién como docente Ayuuk Jaay; desde la perspectiva cualitativa, indaga y analiza
la complejidad del proceso de formacion docente, a fin de comprender los contextos sociales

y los saberes producidos a partir de los dialogos culturales (encuentros y desencuentros) de

12 Con este concepto hacemos referencia al intercambio analéctico de saberes como resultado de las relaciones
cognoscitivas reciprocas y complementarias emergentes de los procesos ecolégicos interculturales. Dichos
procesos se fundamentan en las interacciones culturales (epistémicas, ontoldgicas, axioldgicas, etc.) en el que
se pretende transcender las politicas discursivas de reconocimiento, aceptacion y tolerancia del otro, por lo que
se pronuncia a favor de lo inter como componente hibrido ante la diversidad y como principio de la diferencia.
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su propia experiencia como docente (Guadalupe, 2015). El propésito del trabajo reposa en
la idea de sistematizar los referentes de su propuesta pedagdgica, donde “el contexto escolar
es considerado como un espacio social de configuracion del autorreconocimiento,

autoconcepto y autoestima” (p. 11).

A partir de los objetivos trazados y del campo de estudio, se intenta situar a la ENBIO
como una institucion y como un proyecto social de formacion de docentes indigenas-
originarios en el contexto de Oaxaca. En este sentido, puede reconocerse a la institucion
como un espacio dinamico de relaciones e interacciones, en la cual, con la presencia
intersubjetiva y las acciones multiactorales, mediante la visibilizacion y manifestacion de los
elementos culturales y linguisticos, se desarrollan multiples estrategias que impactan en las

trayectorias estudiantiles.

1.4.2.2 Imaginarios y tendencias culturales e identitarias de la educacion superior
intercultural

En otras coordenadas, Guerra-Garcia (2016) en su libro La Universidad Auténoma
Indigena de México en sus inicios. Surgimiento, primera rectoria, curriculum y modelo
educativo inicial rastrea el surgimiento de la UAIM. La obra parte de una fuerte critica a la
pedagogia, al sistema educativo mexicano y “al indigenismo y a todas formas de opresion
colonial” (p. 11) que aun prevalecian en su época y contexto. Desde este argumento, fueron
las préacticas opresoras y excluyentes las que dieron origen a la universidad como un espacio
y politica alternativa cuyo objetivo era resanar las brechas entre las distintas culturas y

epistemes.

Con base a lo anterior, el autor retoma los ideales de Ochoa, como precursor de la
universidad, para plantear la construccion de una educacion intercultural diferente, una
educacion que respondiera a las necesidades y aspiraciones de los pueblos indigenas; para
ello, propuso un esquema de “conceptos educativos y etnologicos entrelazados que
posteriormente dieron forma y sentido al modelo educativo inicial” (Guerra Garcia, 2016, p.

12).
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Como puede apreciarse, Guerra-Garcia (2016) y Guadalupe (2016) desde diferentes
contextos intentaban orquestar nuevas formas para abordar la diversidad, otras formas
construir puentes, relaciones y, en lo sucesivo, otros conocimientos y otras practicas, donde
el enfoque intercultural resulta relevante. Las ideas se entrelazan con las nociones y
aspiraciones Reyes y Vasquez (2008), Vasquez, Jiménez y Hernandez (2014) y Espinosa
(2016) en la que pretendian innovar desde la ENBIO, en un sentido practico, y que éstas
revolucionen el quehacer pedagdgico y los procesos de ensefianza-aprendizaje para favorecer

a lo heterogéneo.

Consideramos que las obras expuestas por los autores anteriores, son muy relevantes
y significativas porque, en primera, nos ejemplifica metodoldgicamente como a través de los
conocimientos que los estudiantes han construido desde su lugar de origen sobre la naturaleza
y su cultura, pueden dialogar con el saber ambiental gestionado desde otras esferas. En
segunda porque parte de una lectura critica al monismo educativo, y de como, a partir del
sesgo monocultural de occidente surge la necesidad de proponer nuevos proyectos
pedagdgicos y nuevas metodologias para la construccion de conocimiento. En este sentido,
la lectura critica y propositiva nos ayuda a gestionar nuevos horizontes para la educacion

intercultural.

Para nosotros esta propuesta nos es importante en la medida en que los actores
participantes al involucrarse en los procesos de interaccion experimentan una nueva cultura
de aprendizaje y desarrollan la capacidad critica y reflexiva para su formacién. Asi también,
el hecho de compartir y socializar conocimientos y valores, forma parte de la experiencia
(metodoldgica y cognoscitiva) que los estudiantes adquieren. Por lo tanto, su ser se vincula

directamente con su hacer, su pensar y sentir en el quehacer y vida intercultural.

Aunado a lo anterior, en el caso de Guadalupe (2016), su locus enunciativo parte de
desde la cultura que ha sido dominada e interiorizada, es decir, desde las esferas de la
exclusion y discriminacion por parte de la sociedad occidental, por lo que sus experiencias
son entrelazadas y reflejadas con los estudiantes de la Normal y nos permiten una lectura en
doble sentido, desde la voz de los actores y desde la autora misma (estas mismas miradas
también se reflejan en nuestro trabajo, una que parte desde el contexto universitario y la otra

que ha sido minimizada e inferiorizada), puesto que, los mundos de vida son compartidos y
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entrelazados, en efecto, existe una semejanza entre nuestra investigacion, los lexicos de la

autora y la voz de los estudiantes.

Lo anterior, resalta nuestro marco categorial en la medida en que, a partir de las
experiencias, los conocimientos previos y las trayectorias escolares, sustentadas en relaciones
e interacciones familiares y comunitarias, partimos para dar cuenta de como la universidad
ejerce poder desde de la politica intercultural, para llegar un poder para y con la diversidad.
Es decir, como la universidad transforma las identidades de los estudiantes y construye
nuevas subjetividades que se reflejan en los saberes-haceres de los egresados, por lo tanto, la
proyeccion y los planes a futuro estdn condicionados por el cumulo de acciones vy

experiencias desarrolladas en el recinto universitario.

En este sentido, consideramos que los activos y pertenencias culturales si no son
fortalecidas y revaloradas, son desechadas por los propios estudiantes, en donde, tanto la
politica intercultural como los modos de interaccién y socializacién son los enclaves
comunes para comprender las transformaciones. Con base a lo anterior, surge la hipétesis
que dichos factores son los responsables de la desercion y abandono escolar. En efecto,
hacemos énfasis nuevamente en las experiencias de la educacion superior como medio para

la llegar a la nueva politica educativa escolar.

En tierras veracruzanas, Messeguer-Galvan (2012) en su tesis doctoral Imaginarios
de futuro de la juventud rural. Educacién Superior Intercultural en la sierra de Zongolica,
Veracruz, México, indaga sobre cémo se gesta el futuro de los jovenes, tomando como
referencia la imaginacion (los imaginarios) como la capacidad creadora del hombre que
puede llevarlo a transitar de una posicion a otra. En este sentido, se plantea la interrogante
sobre las aspiraciones de los sujetos y “como se construyen los imaginarios a partir de las

experiencias de los estudiantes de Instituciones de Educacion Superior” (p.2) en dicha region.

Teniendo como referente a la etnografia y la metodologia cualitativa, despliega su
analisis sobre el impacto de la educacion (formal) en la formacion de los estudiantes que
transitan en ella, y de como en los espacios comunes como lo es la institucion escolar,
convergen subjetividades y diversos elementos culturales que dan pie a nuevas

configuraciones, imaginarios e identidades socioculturales.
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La investigacion resulta relevante porque hace ver a la escuela como un campo de
luchas conceptuales, biogréficas y de loci de enunciaciones entre los diversos actores; ademéas
porque permite indagar sobre el impacto de las nuevas nociones, visiones y acciones que se
plantean para atender a la diversidad; de las nuevas politicas (discursivas) que tienen la
encomienda para atender a la diferencia. En caso concreto, el papel de la ENBIO como
institucion de formacion docente para atender a las poblaciones indigenas y como proyecto

socio-politico.

Consideramos que nuestra investigacion tiene una fuerte vinculacion con el trabajo
realizado por Messeguer-Galvan (2012). De entrada, porque mientras nosotros estudiamos la
identidad y los procesos de identificacion, la autora se enfoca en imaginarios y las
proyecciones futuras. Los dos conceptos claves, identidad e imaginarios, los estamos
entendiendo como complementarios y reciprocos, es decir, como elementos constituyentes
de la subjetividad e intersubjetividad. Por lo que los sujetos a nivel individual y colectivo son

construidos y condicionados por el ejercicio y construccion de dichos preceptos.

Aunado a lo anterior, la concepcion que se tiene sobre universidad, como espacio de
socializacion, interaccion e intercambio epistémico y donde lo comdn y la diversidad son
parte sustancial en la construccién tanto de la identidad como de los imaginarios; son puntos
de convergencia entre ambas investigaciones, puesto que ambos, focalizamos nuestros
analisis en los procesos inter para complementarlo con lo discursivo (la voz de los
estudiantes). Realizamos triangulaciones que nos permiten comprender complejamente los

fenémenos.

Desde la perspectiva de la autora, los imaginarios se construyen con base a la
experiencia que viven los estudiantes al interior de la universidad, por lo que mucho influyen
las formas en como se vive y aborda la diversidad cultural y linglistica desde la politica y
enfoque educativo. Algo similar estamos entendiendo en nuestro proyecto, nos interesa el
ambiente universitario y el desenlace existente en su interior. La forma en como se abordan
los temas interculturales y como se trabaja en y con la diversidad. Por lo que hacemos énfasis
no en definir conceptos, sino en comprender fendmenos que subyacen en los encuentros y

desencuentros de la vida escolar.
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Lo anterior nos permite rastrear las trayectorias escolares, 10s procesos organizativos
a nivel familiar, comunitario y universitario, las pertenencias (o capitales) de los sujetos, las
transformaciones que han hecho referente a sus pertenencias y las subjetividades que se han
construido, por lo tanto, las expectativas y proyecciones a futuro. Teniendo como referencia
dichas matrices conceptuales, consideramos que podemos abordar las identidades y los

imaginarios en su sentido complejo, diverso y multipolar.

En sintonia de navegar en otras direcciones y con el afan de atender a la diversidad
cultural, Francisco-Antonio (2012) en su tesis doctoral Los conocimientos comunitarios del
pueblo Ayuuk y los contenidos escolares: elementos para la construccion de una didactica
decolonial, parte de una fuerte critica al paradigma occidental sustentado en la ciencia
moderna-positivista-academicista y con ello al monoculturismo etnocida del saber-poder-ser,
para pronunciarse a favor del dialogo de saberes y de las relaciones interculturales

complementarias que incitan a la fecundacion de procesos y luchas decoloniales.

Durante el desenlace, intenta descentralizar las ciencias occidentales y hacer que
“aquellas experiencias y simbolos invisibles, se vuelvan visibles” (p. 6); por tal motivo,
plantea trabajar con conocimientos, acciones, fendmenos y sujetos ausentes, desechados por
el paradigma occidental por no cuadrar con el método cientifico y su tamiz de validacion
cientifica, que se encuentran desarrollados en aquellas sociedades y culturas autoctonas y
aléctonas historicamente minimizadas y subalternizadas, como lo es el pueblo Ayuuk, para
hilar redes ontoldgicas, historicas y cognitivas entre las comunidades que conforman la
diversidad cultural.

Creemos que la urgencia de pensar en y desde otras coordenadas y geografias para
una nueva politica educativa y otras practicas al interior de ella es necesario, puesto que las
ciencias sociales y la escuela, hoy en crisis, “han subsumido y transformado toda alteridad y
diferencia al descalificar los conocimientos no-cientificos” (Sanchez-Antonio, 2019, p. 35).
En este sentido, es importante situarnos desde la pluriversalidad enunciativa de los agentes
que construyen realidades cotidianas y situadas, dado que sobre ella reposa no solo la
formacion profesional-académica, sino también, actitudes y valores que se matizan en la

configuracién de la identidad de los estudiantes.
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En este sentido, desde una geografia marcada por el proceso colonial (racismo,
patriarcado, capitalismo, exclusion, discriminacion, etc.), Francisco-Antonio (2012) alza la
voz para cuestionar el proceso historico de la educacion y de como los conocimientos han
servido como medios de sumision y exclusion cultural de la diversidad. Por lo que desde la
cultura y los conocimientos ayuuk, marcados por el mundo de vida de los actores y desde un
aprender-haciendo concreto, proporciona argumentos para una nueva didactica decolonial.

Una que favorezca la vida cotidiana de los sujetos.

Para nuestra investigacion es importante contar con las reflexiones del autor porque
nos abre camino para insertarnos al debate en torno a la educacion intercultural-comunitaria
y los procesos de colonizacion. Si bien la obra de Francisco-Antonio es enmarcada en el nivel
béasico, a diferencia nuestra que es en un contexto universitario, consideramos que mantienen
relevancia y relacion. Por un lado, porque desde el contexto de educacion basica, el papel de
los docentes (como egresados de una IES convencional o de indole intercultural) es
fundamental en la construccion de conocimientos y subjetividades. Por otro lado, la
formacion recibida en la ENBIO es primordial para comprender el papel de los futuros
docentes de la educacion basica-indigena. Por consiguiente, la relacion universitario-

egresado-docente es un triada complementaria que requiere ser estudiada.

Por lo anterior, la complementariedad compleja entre ambas investigaciones radica
en el hecho de que, a partir de las transformaciones culturales, los conocimientos construidos
en la Normal y de las pertenencias adquiridas, los egresados pueden ser capaces de proponer
nuevas didacticas y nuevas metodologias para navegar en la diversidad, o bien, seguir con la
pedagogia tradicional del saber cientifico-occidental. Por lo que, desde esta Optica, el tipo de
Institucion de Educacion Superior y las experiencias que se construyen en el interior, se
convierten en elementos sustanciales para la comprension tanto en la construccion de la

didactica como de los procesos de identificacion étnica.

Del mismo modo, nos resulta relevante el articulo Reconfiguracion de la identidad y
proyectos de vida en jovenes de la universidad intercultural del Estado de Puebla de
Echeverria-Gonzales, Ortiz-Marin y Wence-Partida (2019), donde exploran y analizan la
reconfiguracion de las identidades de estudiantes de la UIEP en México. Los autores parten

por la reflexion de los componentes de la motivacion escolar, “expectativas y la construccion
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de sus proyectos de vida en un contexto significativo multicultural, para después comprender
el vinculo entre una incipiente propuesta de modelo educativo intercultural y la vision

localista de sus estudiantes” (p. 76).

En las lineas anteriores, los autores nos muestran y argumentan como los procesos
educativos impactan directamente, no solo en la profesionalizacion del estudiante, sino
también en la formacion continua en su trayecto de vida presente y futura. Asi mismo,
resaltan el papel de la historia del estudiante en la construccion de su devenir, por lo que
centran su analisis en los escenarios, acciones y discursos que inciden en la reconfiguracion

de la identidad de jovenes.

La logica subsecuente que hay con nuestra investigacion radica en que, partimos
desde las experiencias de vida de los estudiantes o lo que es lo mismo, la vida cotidiana
creada en el seno comunitario. A partir de ello se desencadenan ramificaciones culturales que
forman al sujeto social-colectivo, mismas que dan pauta a la marcacion identitaria y
diferencia individual y colectiva. En este sentido, enfatizamos que, la diversidad cultural y
linglistica (pero también tedrica y metodoldgica) es la brdjula que direcciona nuestro

quehacer investigativo.

La idea anterior se argumenta bajo la idea que, estudiada la reconfiguracion identitaria
(trabajo del autor) y analizando los procesos y elementos de identificacion cultural
(investigacion en curso), los elementos como capital cultural, social, familiar, comunitario,
politico, etc., trayectorias escolares, experiencias migratorias y educativas, transformaciones
culturales e identitarias, entre otras; resaltan como elementos claves para comprender el
entorno estudiantil-escolar, pero también la re-comprensién de uno mismo. Es decir, permite
una mirada analitica no solo con los sujetos compafieros de la investigacion, sino también
con uno mismo al momento de implementar alguna estrategia o actividad en la investigacion,
por lo que, dada la diversidad y los intersticios coyunturales de accion, nuestros elementos

de identificacion son trastocados y trasformados al mismo tiempo.

Por lo anterior, la reconfiguracion de la identidad, de los elementos y procesos de
identificacion, desde la vida universitaria colectiva, es una accion de la cual somos parte. Es
decir, no solo nuestro andamiaje metodologico y conceptual es transformado de acuerdo a lo

estipulado con el entorno; también nuestras acciones, discursos, subjetividad, y valores son
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reconfiguradas y deconstruidos por la capacidad del entorno y de los sujetos que lo

conforman.

Continuando con los estudios sobre la identidad, Matus-Pineda (2010) en su tesis
Diversidades e identidades de los estudiantes universitarios en sus experiencias escolares.
El Caso de la Universidad Veracruzana Intercultural, region Selvas; se plantea el objetivo
de ““analizar las transformaciones identitarias de los estudiantes durante sus experiencias
escolares en la UVI, region Selvas; a través de sus vivencias dentro de la institucion
educativa” (p. 6). La autora nos refresca nuevamente la memoria sobre la importancia y el
papel de la institucién escolar en la deconstruccion de las identidades en los jovenes que
transitan en ella y de los fenémenos que se van construyendo en la vida estudiantil

universitaria como resultado del encuentro y desencuentro de las subjetividades.

La investigacion de la autora tiene un fuerte vinculo con la nuestra, puesto que
partimos del supuesto que, las identidades y las identificaciones (o entramados culturales) de
los estudiantes son transformados en su paso por la universidad. Con esta nocion, sefialamos
y resaltamos dos ejes de estudio. EI primero tiene que ver con la importancia en el tipo de
universidad a la que ingresan los estudiantes y de como se lleva a cabo la préctica escolar.
Lo segundo radica en el rol de los estudiantes en la universidad; es decir, en las experiencias
y trayectorias que construyen durante su estancia y hasta donde las politicas educativas de

las instituciones les permiten gestionar dichos andamiajes.

Si bien es cierto, no es de nuestro interés analizar a profundidad el tipo de Institucién
de Educacion Superior, consideramos que forma parte del entramado analitico en la
subjetivad estudiantil. Con base a lo anterior, nuestro interées en la l6gica procedimental nos
permite cruzar diversas categorias de analisis para la comprension mas amplia del fenémeno
social. Una de las mas importantes y donde anclamos nuestras reflexiones es la de

transformacion identitaria en la educacion superior.

Focalizando la mirada desde la diversidad y vinculada a los procesos y elementos de
identificacion, consideramos que, las transformaciones identitarias son factores claves por la
cual se desencadena el plexo analitico sobre las experiencias en la educacion superior, las

trayectorias escolares (y con ello las motivaciones para el ingreso, las barreras y facilitadores,
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etc.), el capital (social, politico, econdmico, cultural, linguistico, etc.) del estudiante y las

expectativas y proyecciones a futuro que se generan a partir de dichas transformaciones.

Por lo antes dicho, la investigacion realizada en la Universidad Veracruzana
Intercultural-region Selvas y la que se encuentra en curso en la Escuela Normal Bilingie e
Intercultural de Oaxaca, desde sus geografias rastrean las experiencias significativas que han
sido transformadas (y las que han sido construidas al mismo tiempo), para examinar la
politica educativa intercultural y la funcionalidad universitaria en el campo sociocultural,
teniendo la encomienda, punto de partida y de llegada la atencion a la diversidad y

concretamente, la diversidad de los pueblos indigenas.

Del mismo modo, resulta pertinente la magistral tesis sobre La construccion de
identidades en una muestra de adolescentes de la universidad intercultural de Chiapas.
Funciones de la identidad y mecanismos psicosociales implicados de Esteban Guitart (2008),
en la que en primer término se resalta el andlisis de la existencia de las lenguas, las
identidades, los Estados y las naciones en un mundo bipolar que vive entre la globalizacion
y la localizacién para luego cuestionarse sobre “;Cual debe ser la magnitud de una lengua,

de una identidad, de una nacién para sobrevivir en el mundo de hoy?” (p. 6).

Continuando con la obra, ésta recobra méas relevancia al resaltar la nocion de
identidades asesinas para referirse a “aquellas que basan su afirmacion en la negacion o
destruccion del otro” (p. 7). Para nuestra investigacion resulta pertinente dicha idea porque
nos permite volcar nuevamente nuestras reflexiones en el caracter y el papel de la educacion
quien desde su “ethos escolar” (Jiménez-Naranjo y Sanchez-Antonio, 2020) ha albergado al
proyecto homogeneizador, excluyente, integracionista y de modernidad del Estado a costa de
la negacion y sumision de la diversidad.

Por lo tanto, es importante indagar sobre dicha perspectiva y ver cémo la ENBIO
aborda estos enigmas, ya sea para contribuir a los procesos de colonizacion, mediante el
fortalecimiento de las identidades asesinas-nacionales o, a los procesos de descolonizacion
del ser-saber-poder y abonar al cultivo ecoldgico de las “otras” epistemologias, ontologias,
subjetividades e identidades que han sido ocultadas por la mono-cultura de la cientificidad

moderna-occidental.
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En este sentido, nuestro trabajo también parte de la fuerte critica a las politicas
educativas y a los procesos coloniales que permean en nuestros mundos, y de como las
pertenencias culturales son las més afectadas, pero también son las que nos permiten resistir
a las embestidas homogenizantes. Por lo que nos permite cruzar categorias concomitantes a
la cultura y lengua, con respecto a las experiencias y trayectorias académicas de los
estudiantes y de como estas impactan en los constructos sociales y de los imaginarios y

perspectivas a futuro.

Como se sabe, desde la investigacion del autor se indaga sobre las funciones y
construccion de la identidad y los mecanismos psicosociales que implican e impactan en la
configuracion y formacion del estudiante, mientras que desde la nuestra se abordan las
identificaciones que hacen posible la emergencia, la construccion y la consolidacion de las
identidades; a pesar de ello no se quita la posibilidad de indagacion sobre las
transformaciones identitarias de los estudiantes, de analizar el proyecto de educacién
intercultural y el impacto que éste genera en la formacion docente.

Por lo anterior, desde geografias distintas y desde diferentes instituciones de
educacién superior se analizan temas que tienen que ver con la politica educativa, pero
también con la funcion social y el efecto de la universidad, partiendo de una fuerte critica a
la institucion mismay a la politica que la sustenta, para dar paso a procesos de reflexion y en

momentos posteriores a la accion.

Aunado a lo anterior, en el “viejo mundo”, Vidal Portés (2015) con su tesis doctoral
Un modelo en construccion de la identidad postmoderna desde la perspectiva del consumo
simbdlico. El creativo publicitario junior como caso de estudio, aborda como el individuo
postmoderno afronta la construccion de la identidad a través del consumo simbdlico. En este
sentido, el autor sostiene que, “la busqueda de identidad se ha convertido en uno de los puntos
clave y el consumo su instrumento vital para construirla, al estar vinculado al intercambio de
significados que a la satisfaccion de necesidades fisiologicas” (p. 13). Con la idea del autor,
notamos nuevamente la importancia de los procesos interactivos entre diferentes actores,
cuyos universos simbélicos son trastocados y transfigurados por las relaciones que se gestan

entre ellos y con los multiples espacios donde se encuentran.
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Con base a lo anterior, el punto de partida, fundamento y llegada del trabajo de Portés
(2015) radica en la medida en que, a partir de los procesos de socializacion e interaccion de
los sujetos y la forma en como estos se desarrollan, los agentes construyen su biografia como
individuo y colectivo. Respecto al ambito escolar, éste es resaltado como un espacio multiple
donde los estudiantes conviven, comparten y desarrollan patrones de conducta, que, en

efecto, determinara la formacion-construccion de los actores en su devenir en el mundo.

La tesis de Portés (2015) es muy relevante y necesaria para nuestros dias, dado los
procesos globales emergentes y los flujos migratorios de la sociedad transnacional. Desde
nuestra perspectiva consideramos que el tinte postmoderno®® que el autor coloca a su obra
hace posible trascender los escenarios comunes sobre los estudios de identidad, y cuando
coloca la importancia de la construccion identitaria, a través del consumo simbdlico apuntala
que el centro es el sujeto y sobre él recaen los elementos con los cuales se identifican, por lo
tanto, al usar la metafora de consumo simbélico hace referencia a las influencias externas y
a los elementos que lo rodean y frecuenta constantemente. Por lo que desde ahi se esta

considerando a la identidad como un proceso inacabado, incompleto y en mutacion constante.

Lo anterior indica una transformacion y deconstruccion continua de la identidad y de
los procesos que la conforman. En este sentido, al autor incita a reflexionar sobre los modos
de interaccion y socializacion, y sobre los espacios que hacen posibles dichas acciones. Para
nuestro caso, son las experiencias y trayectorias académicas de los estudiantes, la universidad
misma y proyecto o modelo pedagdgico que la sustenta los enclaves en los que
profundizamos nuestra mirada. Del mismo modo, Portés, desde una perspectiva critica-
analitica, sustentada en la posmodernidad, precisa la importancia del antes y el después del
sujeto comunitario. Es decir, resalta y da cuenta de las historias de las que somos parte y que

nos han conformado.

Para nuestro caso, estudiar la Normal como un espacio diverso y de multiplicidad
cultural y linguistica, y donde nuestra mirada forma parte tanto de la diversidad cultural como

de la critica que se plantea al modelo hegemonico, significa una verdadera construccion de

13 Estamos entendiendo lo postmoderno como una ideologia critica mas que como un periodo de tiempo en
concreto. Es decir, como un entramado tedrico-conceptual que subyace a contracorriente de una teoria y que
busca distanciarse de los entramados que las sustentan.
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la subjetividad, por lo tanto, un verdadero dialogo con nosotros y los otros, de manera que lo
simbdlico y lo significativo se convierten en estandartes para comprender las identificaciones
(y las transformaciones subsistentes) desde una traduccion transmoderna. Por lo que los
capitales que conforman nuestras subjetividades, las historias que nos dieron origen y las
practicas y discursos que adornan nuestras formas de ser y estar, se convierten en blasones

de nuestra identidad individual y compartida.

En este contexto, nos es util el articulo de Martinez et al. (2019) denominado ¢Regreso
al lugar de origen? la encrucijada de jovenes rurales egresados de la universidad
intercultural de Chiapas, en el que identifica y determina los obstaculos, materiales y
simbdlicos para el retorno de egresados de la carrera de Desarrollo sustentable, de la
Universidad Intercultural de Chiapas, México, a sus comunidades o regiones de origen como
agentes de desarrollo local. EI meollo de este documento reside en que, tanto “las
oportunidades como las limitaciones impactan no solo en las expectativas de regreso e
integracion a sus contextos de origen” (p. 997) de los estudiantes, sino también en el

constructo intersubjetivo y sociocultural de los mismos.

Con base a los pérrafos anteriores, consideramos necesario explorar a mayor
profundidad las politicas educativas para los pueblos indigenas, asi como “los programas de
accion afirmativa, los modelos de formacion intercultural y su relacién con los entornos
locales” (Bermudez-Urbina, 2017) porque en esos nodos de encuentros, desencuentros y en
aquellas relaciones germinan acciones y experiencias que marcan los transitos de los
estudiantes. Por lo tanto, la relevancia de la investigacion se finca en el estudio de como y
cuéles son aquellos elementos con la cual se identifican los estudiantes de la ENBIO, cuyos

objetivos se centran en la atencion y formacidn profesional para las comunidades indigenas.

Los léxicos que los autores nos muestran hacen que reflexionemos sobre el papel de
los egresados y, concretamente de las universidades interculturales. El autor nos incita en
voltear a ver el futuro de los profesionistas indigenas desde por lo menos dos Opticas. La
primera tiene que ver con la demanda e insercion de los egresados de las universidades
interculturales al campo laboral en los contextos indigenas. Lo segundo con las ofertas de
trabajo sobre los mismos en el lugar de origen y en otros espacios. La investigacion nos

permite abordar ejes tematicos como las condiciones de los egresados y las expectativas
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futuras vinculadas a las trayectorias y experiencias académicas-escolares vividas en la

universidad.

Aunado a lo anterior, las transformaciones discursivas y practicas que los estudiantes
viven en la universidad y al egresar, son codigos que resaltan en la investigacion, puesto que
dependiendo de la politica y quehacer educativo seran los resultados en los egresados. Entre
tanto, nuestra investigacion comparte también dichas categorias de analisis para matizar el
tema de las identificaciones en una institucion de corte intercultural y dirigida para

estudiantes indigenas.

En sintesis, las investigaciones y trabajos anteriores nos permiten, por un lado,
complementar nuestro trabajo de investigacion sobre las experiencias y trayectorias de los
estudiantes indigenas en la educacion superior y ver desde diferentes aristas las implicaciones
que tiene ser indigena en una universidad para indigenas y, posteriormente, ser indigena
letrado. Por otro lado, hace posible analizar la politica educativa intercultural gestada desde
las instituciones (lo discursivo) y lo que se vive en el campo escolar desde el quehacer

educativo (lo practico).
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2. Directrices epistémicas en la investigacion

La condicién de estudiantes universitarios hace que los jovenes se
encuentren descubriendo una serie de experiencias, percepciones y
contactos que empiezan a formar parte de sus construcciones
simbdlicas y de su propia constitucidn como sujetos individuales y
colectivos.

Shantal Meseguer Galvan (2012)

De acuerdo con el objetivo de la investigacion, en el cual analizamos la construccion-
configuracién de las identificaciones de los estudiantes indigenas de la Escuela Normal e
Intercultural de Oaxaca, en relacion con su etnia y asi como al modelo educativo intercultural
de la institucién, requerimos de algunas ideas y nociones tedricas que nos ayuden a
comprender y vincular la matriz del proyecto. Para ello, procuramos enmarcarnos en algunos
conceptos claves como identidad/identificaciones-alteridad, mestizaje, blanqueamiento y

etnicidad como categorias madre en el constructo argumentativo del trabajo.

Dichas categorias parten por la coincidencia que se tiene con la idea de Echeverria-
Gonzaélez et al (2019) en la que sostiene que, “la conformacioén de un sistema econémico
globalizado instaurado en los Estados nacionales predispone a homogeneizar las distintas
culturas y, en este proceso, la identidad se ha colonizado y contintia siendo colonizada” (p.
76). Bajo esta premisa, las células anteriores nos permiten comprender cémo se deconstruyen
los elementos de identificacion y con ellos la identidad en una institucion moderna cuyo
legado historico se funda y se fundamenta en planteamientos tedricos y metodoldgicos
encaminados a la produccién y reproduccion de la unidad nacional, pero que en su interior y
desde propuestas alternativas, existe una especie de negociacion entre el curriculo oficial y
el oculto, la cual intenta virar sus practicas hacia otros rumbos que le permitan la construccién

de un pluriverso comunalista.

Aunado a lo anterior, las categorias parten de la idea de que la formacién de los sujetos
se deconstruye y se reconfigura cuando los jovenes ingresan a la universidad y se forman
profesionalmente, dado que sus matrices bioculturales (sus rasgos culturales) son trastocadas,
releidas y traducidas por los procesos de interaccion que se efectian al interior de la
universidad. En dichos procesos es donde las politicas educativas y los programas de accion

afirmativa resultan relevantes, puesto a partir de lo estipulado se derivan acciones que
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impactan en la formacion del estudiante. Por lo tanto, las categorias analiticas nos permiten

abordar la tematica desde variadas aristas.

Entrando en materia, es evidente que en el mundo globalizado y de constantes
transformaciones existe una amplia gama conceptual e interpretativa sobre la nocion de
identidad (es), por lo que es complicado tener precision en dicho concepto, por consiguiente,
definir y nombrar qué me identifica individual y colectivamente, qué me aleja del otro y
cuéles son los elementos que no forman parte de mi entramado identitario se convierte en un
fendmeno negociado, hibrido y complejo. Entre tanto, la apertura hacia otros horizontes y
nuevas fronteras, presenciales y digitales, nos abren una ventana para precisar y definir los
rasgos y elementos comunes y aquellos més distantes, al mismo tiempo, el acceso y asenso
transnacional y los transitos generan nuevos habitos, en efecto, nuevas identificaciones; por
lo que se rompe con la nocién de identidades puras o nacionales y nos apertura a procesos

ensamblados entre lo uno y el otro, lo ajeno y lo propio y lo de aca con lo de alla.

Con lo dicho vy refiriéndonos a la categoria de identidad, la consideramos como
proceso y fendmeno personalizado, cuya construccion inicia en el plano subjetivo y se
delinea en los méargenes de la colectividad. Es decir, es un proceso de socializacion e
interaccidon continua y con trascendencias constantes. Dicha nocion permite concebir la
identidad como una construccion subjetiva e intersubjetiva, determinada por el contexto
social (Mercado y Hernandez, 2010) y cultural; donde reaparece una continuidad en la

formacion ciclica del sujeto.

Con base a lo anterior, entendemos que la identidad estd ligada al sentido de
pertenencia y reconocimiento sociocultural que los sujetos hacen referente a su contexto,
cuyas variables principales son el tiempo y el espacio.

Cuando se habla de la identidad de un sujeto individual o colectivo hacemos referencia a

procesos que nos permiten asumir que ese sujeto, en determinado momento y contexto, es y

tiene conciencia de ser él mismo, y que esa conciencia de si se expresa (con mayor o0 menor

elaboracién) en su capacidad para diferenciarse de otros, identificarse con determinadas
categorias, desarrollar sentimientos de pertenencia, mirarse reflexivamente y establecer

narrativamente su continuidad a través de transformaciones y cambios. (De la Torre, 2001, p.

82)

La ecuacion sujeto-espacio-tiempo coloca en relieve la interrelacion tripartita

existente que, en efecto, permite comprender que la identidad es un constructo sociocultural
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multisituado y diverso derivado de la intersubjetividad cotidiana. Tal como lo indica Rosental
y ludin (1973);
La identidad no es abstracta, sino concreta puesto que contiene diferencias, contradicciones
internas que se superan constantemente en el proceso de desarrollo y que dependen de las
condiciones dadas. La identificacion misma de los objetos exige su previa diferenciacion.

Esto significa que la identidad se halla indisolublemente vinculada a la diferencia, y es
relativa. (Rosental y ludin, 1973, p. 232)

En esta linea, Giménez (2004) sefiala que la identidad ““constituye un elemento vital
de la vida social, hasta el punto de que sin ella seria inconcebible la interaccion social, la cual
supone la percepcion de la identidad de los actores y del sentido de su accion” (p.78). La
construccién de la vida social hace referencia a los procesos negociados entre los polos de
auto-adscripcién y la mirada externa, entre lo local y lo global, entre lo uno y lo otro. Como
resultado se obtiene una cultura construida y adaptada al mundo de los actores, que

posteriormente funge como procesos, practicas y elementos de identificacion.

Desde estas miradas, las identidades toman como referencia a los procesos,
elementos, valores, ideologias, practicas, cosmovisiones, etc., con la cual un individuo
colectivamente se identifica y a su vez se diferencia de algo y de alguien; por lo que existe
un proceso de identificacion-diferenciacion que esta determinado por las matrices
contextuales y temporales in situ, mismas que se socializan y comparten colectivamente con
las generaciones venideras. En este sentido, la construccion de la identidad sustenta su
relacion en los codigos del leguaje, la indumentaria, la danza, la gastronomia, etc., pero
también en los modos de comprender y organizar la vida y en la ontologia del sujeto colectivo

que se sintetiza en “la geo-cosmos-vivencia” (Sanchez—Antonio, 2021).

Con los acercamientos de los diferentes autores podemos tener la nocién mas amplia
de lo que significa o hace referencia la identidad. Desde el analisis y lectura de este trabajo
compartimos las aproximaciones tedricas, sin embargo, nuestra investigacion se enfoca en
analizar y entrever los elementos que hacen posible las identidades, es decir, en las
pertenencias o elementos de identificacién de los actores. Esto con el afan de abocarnos en
los procesos interconectados que sustentan y hacen posible la construccion y constitucion de
los productos en si y para si. Nos interesa enfocarnos en las identificaciones porque nos

permite entrever el “doble anclaje de las posiciones de sujeto y de las subjetividades, como
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esas suturas provisionales e inestables” (Restrepo, 2015, p. 87). En este sentido, desde las

identificaciones se hace referencia;

A un proceso de articulacion, una sutura, una sobredeterminacion y no una subsuncion. Que
acepta que las identidades nunca se unifican. Y éstas nunca son singulares, sino construidas
de multiples maneras a través de discursos, practicas y posiciones diferentes, a menudo
cruzadas y antagénicas. (Hall, 2000, p. 17)

Por lo anterior, las identificaciones nos permiten dar un paso mas alla de los procesos
predeterminados y en construccién, dan pauta y cobertura para que los elementos y procesos
heterogéneos converjan de manera espiral a través de lo intersubjetivo, lo inter-epistémico,
lo inter-civilizatorio, lo intercultural, etc. De este modo y compartiendo la idea de Restrepo

(2015) la identidad puede ser analizada desde diferentes aristas:

Primero es la relacionalidad: nunca se tiene una identidad sin una alteridad. Un “nosotros”
siempre implica un “ellos”. Segundo, la procesualidad: las identidades nunca estan quietas,
sedimentadas. Se las debe pensar como parte de un proceso inacabado, no tratar de
sedimentar, de cerrar el asunto desconociendo la historicidad que las constituye. Tercero, son
categorias para intervenir sobre el mundo, es un asunto de tecnologia de dominacion. Otro
elemento es que hay una dimension narrativa, conversacional, dialdgica en la produccion de
las identidades, que se vincula con el poder. Finalmente, las identidades son heterogeneidades
multiples, dispersas, no son puridades. La identidad no signifique que todos somos iguales.
(Restrepo, 2015, p. 85)

A simple vista parece que la identidad puede entenderse como sinénimo de las
identificaciones. Nosotros consideramos que no, pero que tampoco son polos opuestos, mas
bien matrices complementarias. Puesto que la identidad concebida desde las identificaciones
permite anclar conceptos y teorias gestadas desde la diferencia. Reconoce al contexto como
campo de disputa (representado por las relaciones de poder, del saber y del ser) y a la historia

como elemento constituyente de la formacién y transformacion del sujeto.

Por lo tanto, es plausible pensar la identidad o lo que es preferible, las identificaciones
en contraste con la alteridad; entendiendo la alteridad como el descubrimiento procesual que
el yo hace del otro y viceversa, lo que hace surgir no solamente una amplia gama de imagenes
del otro, sino también visiones maltiples del yo (Cérdoba y Veléz-De La Calle, 2016). Dicho
de otro modo, las identificaciones como diferencia son procedentes de los mecanismos de
socializacion e interaccion entre los sujetos y colectivos; en donde los procesos son marcados

por la comprensién y el contraste con los otros.
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De este modo, pensar las identificaciones como campo de apertura a la diferencia y
en contraste con la alteridad, nos ubica en “el reconocimiento de la naturaleza incompleta de
cada cultura y la necesidad de entrar en didlogos entre culturas” (Santos, 2002, p. 59) lenguas,
ontologias, historias y conocimientos. Partiendo de esta Optica, el didlogo intercultural desde
la alteridad significa “saber pensar el mundo desde la exterioridad alterativa del otro, en
efecto, el reconocimiento (del otro) como otro diferente al si mismo, a través del encuentro
cara—a—cara con el otro” (Dussel, 1995 en Cérdoba y Veléz-De La Calle, 2016, p. 1003). El
dialogo intercultural entre identificaciones-alteridades (yo y el otro) implica vislumbrar que
“la comprension del mundo es mucho mas amplia que la comprension occidental del mundo,
por lo tanto, la diversidad (la diferencia) que es infinita debe ser activada” (Santos, 2011, p.
16) y formar campos ecoldgicos para la construccion del conocimiento.

Aunado a lo anterior, consideramos que la alteridad representa la voluntad de querer
y poder ser, estar y hacer; es decir, la capacidad empética y de comprension dialdgica para
gestionar ambientes pacificos entre la diversidad cultural y linglistica sin caer en practicas
de desigualdad, a su vez, aboga por la trascendencia de universalismos y nacionalismos
excluyentes y abstractos, causantes de la monopolizacion, dominio y exterminio de la
diferencia. Por lo tanto, identidad-alteridad o diferencia son polos correlacionados entre si;
no son opuestos ni deben analizarse aisladamente, mas bien son complementarios y
reciprocos que permiten comprender la integralidad del sujeto individual y colectivamente.

La identidad en uno es la diferencia en el otro.

Por mencionar un ejemplo de lo que se ha venido subrayando, sobre las practicas y
politicas de desigualdad para la diferencia, en la historia de México es el mestizaje. Como se
ha venido sosteniendo en parrafos anteriores, el objetivo central de las politicas estatales para
los pueblos indigenas y campesinos han sido la eliminacion de la diversidad, por lo que estas
han resultado ser etnocidas y contraproducentes. EI mestizaje como estandarte de dichas
politicas y practicas, se han consolidado en un proceso politico-ideoldgico del Estado-nacion
intrinsecamente relacionado con factores econdmicos, sociales, politicos y tecnoldgicos;
cuya intencion es “mexicanizar al indio” (Carlos, 2016, p. 41) para después incorporar a los

pueblos y a las comunidades al sistema nacional.
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Nos resulta relevante comprender el mestizaje no como concepto sino como proceso
politico-ideoldgico civilizatorio engafioso y excluyente, en el que se disfrazan y descansan
las propuestas educativas para las sociedades cultural y linguisticamente diferentes. En este
sentido, desde el locus enunciativo del mestizaje la escuela debe consumar el mandato de
castellanizacion de los indios y generar procesos transculturales, es decir, promover “la
negacion de su lengua y de su identidad, compartiendo la cultura nacional” (Maldonado,
2000, p. 98). Por su cuenta, desde el locus enunciativo de la escuela, el mestizaje se convierte

en la estructura vertebral, ideoldgica y operativa en y para su quehacer cotidiano.

Entre tanto, el mestizaje navega entre corrientes ambivalentes, puesto que tiende a ser
el problema y al mismo tiempo la solucién. El problema por la busqueda de los métodos y
técnicas para atender a la diferencia y con ello lograr el objetivo de la nacion. Es la solucion
porque es “el modelo de otros paises [y] cuyo resultado es el crecimiento y progreso” (Correa,
1936 en Stern, 2000, p. 64). Como vemos, el mestizaje como practica y como ideologia, a su
paso, sustrae identidades y alteridades, sustituye conocimientos, précticas y valores para

promover trasformaciones identitarias desde la mismidad.

Con lo anterior, el mestizaje es el motor de arranque para los procesos de aculturacion;
siembra y fomenta la idea de jerarquias culturales y de superioridad civilizatoria. Como
efecto inmediato se tiene la transformacion de las practicas comunes en y del mundo de la
vida, sin embargo, a largo plazo los cambios de practicas se convierten en mutaciones
ideoldgicas generacionales. Este proceso implanta al interior del sujeto el binarismo cultural
donde la supremacia euro-occidental se convierte en un fendmeno condescendiente al
nacismo, pero a nivel global, en la cual, el estandarte de pureza de la sangre se transforma en
un blanqueamiento ideoldgico-politico-cultural de enajenacion ontolégica producida por el
colonialismo y sus epifendmenos como racismo, desigualdad, intolerancia, etc. Frantz Fanon
(1963) en su obra Piel negra, mascaras blancas, externa el efecto de las relaciones verticales

y clasistas entre los blancos y los negros, en la cual indica que:

Analizando el impacto del racismo y del colonialismo y sus efectos destructivos, en particular
los mecanismos de enajenacion que determinan la relacion entre negros y blancos y
reproducen las jerarquias que rigen esas relaciones raciales. Asi como de las patologias que
nacen de la internalizacién del racismo por los negros como la vergiienza de si mismo, los
complejos de inferioridad y la fascinacion por el blanco. (Zema, 2016, p. 11)
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La idea nos remite a sostener gque, el blanqueamiento es la lucha interna por dejar y
no querer ser negro (indigena, campesino, etc.) y aspirar y sofiar con ser blanco, o lo que es
lo mismo, dejar de pertenecer a “la zona del no-ser (lo heterogéneo—singular: negro, mujer,
Asia, Africa, América Latina) y llegar a la zona del ser (homogéneo—universal: blanco,
hombre y Euroamericano)” (Sanchez, 2019, p. 178). Desde el punto de vista occidental, este
proceso tiene como antesala y fundamento mitolégico “la debilidad cultural e impotencia en
lo fisico y en lo espiritual y hay una semejanza de inferioridad de los indigenas y animales”
(Hegel, 2005 en Sanchez, 2019, p. 176).

Por lo anterior y desde el plano educativo, las politicas mestizofilicas cubiertas por
un blanqueamiento ficticio, pero “prometedor”, descolocan y desarraigan a los estudiantes
del locus enunciativo al que pertenecen, suprimiéndoles la posibilidad, como sujetos
historicos-culturales, de ser y estar en el mundo desde sus propias nomenclaturas y
estructuras culturales. Al mismo tiempo les implanta ldgicas sustentadas en la cientificidad
y racionalidad como cimiento de liberacion humana y donde la escuela funge como puente
para la promulgacion de dichas pancartas. Sin embargo, en el plano factico la ciencia
moderna y sus pedagogias nunca emergieron con el interés de liberar al ser humano y la
madre naturaleza, por el contrario, su mision ha sido “dominar y explotar los recursos
humanos y naturales disponibles de la Madre Tierra” (Sanchez—Antonio y Solérzano—Cruz,
2021, p. 6).

En este sentido, las politicas de “liberacion” que se encuentran en los sistemas
educativos se enmarcan en el paradigma colonial-occidental que organiza al mundo a su
imagen y semejanza; en la cual, en el proceso de organizacion y estructura colonial, se
encuentra la “construccion colonial de los saberes, de los lenguajes, de la memoria y del
imaginario. Se organiza la totalidad del espacio y del tiempo -todas las culturas, pueblos y
territorios del planeta, presentes y pasados- en una gran narrativa universal” (Lander, 2000,
p. 16). Por lo tanto, resulta comprensible la interseccion existente entre las politicas
educativas, el mestizaje como proyecto de nacion y como fin y medio (en general) del

proceso colonial, se sintetiza en el blanqueamiento del ser y estar en el mundo.

Para nuestra investigacion resultan importantes entender dichos entramados

conceptuales, fenomenoldgicos y la relacion que hay entre ambos, puesto que no se trata
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simplemente de un problema de personalidad o de formacion, sino de un problema con
trascendencia politica y cultural que salpica los &ambitos y espacios de la vida diaria. En este
sentido, cuando las précticas mestizofilicas, sustentadas en la ideologia del blanqueamiento,
rozan al sector educativo generan un problema etnopolitico, en la cual “el estudiante tiende
a ya no ser un agente reproductor de la cultura local sino su critico” (Maldonado, 2000, p.
101). Critico en el sentido negativo, puesto que retorna nuevamente al analisis comparativo

y de contraste heredada por la l6gica occidental.

Ser critico y autocritico, en el sentido negativo, es el mejor legado del proyecto
mestizofilico y de la ideologia del blanqueamiento. Por un lado, porque el sujeto pierde su
posicionamiento ético-politico, su cultura y su historia; en efecto, se inserta y se coordina
bajo la tutela de la historia universal. Esto se atestigua bajo la paradoja que, la escuela, en su
afan de llevar la luz de la sabiduria occidental a los indios, no solo “genera en el nifio la
ignorancia de su cultura materna” (Maldonado 2000, p. 102), en la cual, en el proceso existe
una reduccién, suspensién y alejamiento de las practicas in situ y del saber local, y se opta
por otros gque son abstractos y descontextualizados. Como resultado se tiene la profunda
division “entre indios letrados y los iletrados” (Maldonado, 2000, p.102), por lo tanto, una
primera ola de inclusion-exclusiéon y discriminacién a las otras sociedades y a las otras

culturas.

Por otro lado, la reproduccion ideoldgica de la cultura letrada, bajo el labaro de la
libertad, de un futuro mejor y una calidad de vida, que se cristalizan en una obsesion
formativa; entre tanto, la escuela se convierte en una necesidad, por lo que los pueblos indios
y las personas se “reconocen como analfabetas y se identifican como carentes de algo”
(Maldonado, 2000, p. 105). Desde esta Optica pensar como no indio-campesino-migrante,
etc., se convierte en el eje discursivo no solo del colonizador sino también del colonizado. El
binomio, pérdida del locus enunciativo y de la reproduccién discursiva cultural, trasladado

al sector educativo, hizo que;

Los indios vieron en la escuela un instrumento de salvacion, tal vez de liberacién, cuando su
funciodn era eficientar y expandir la dominacién. La escuela mexicana parecid ser un don para
la descolonizacion, entendida como la supresion de los efectos retardatarios del periodo
colonial. (Maldonado, 2000, p.109)
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El efecto que entrevemos es que la institucion escolar se convirtio en el vehiculo para
el “desarrollo” local-comunitario y, a su vez, en el medio para desenredar los complejos
mundos de vida en el que vivian las sociedades inferiorizadas. De este modo, la letra o lo que
da lo mismo, ir a la escuela, pasa a ser el complejo de superioridad del blanco con respecto
al negro — pero también con respecto al indigena, a la mujer, al barbaro, al migrante®, etc. —
, la cual se vera “reflejada en toda la configuracién del imaginario social blanqueado de las
sociedades europeas” (Sanchez, 2019, p. 177). Partiendo de estas premisas enajenadas, el
negro (el campesino, el migrante, el indigena, etc.) son definidos por el blanco y, “el negro
no tiene ya un ser negro, sino a ser frente al blanco, en efecto, el negro no tiene resistencia
ontoldgica (cultural, historica, ética) frente a los ojos del blanco” (Fanon, 2011 en Sanchez,
2019, p.179).

Con base a lo anterior, el blanqueamiento genera un doble discurso de la realidad y
de los que la representan. El primero es elaborado y pronunciado por el blanco, en él, el
complejo de superioridad resalta nuevamente en el intento de liberar a los hombres de la
caverna y encaminarlos hacia el bien, hacia la civilizacion, el progreso y la democracia. Por
su cuenta, como segundo discurso, por un lado, desde la zona del indigena (el negro, el
campesino, el migrante, etc.) “se intenta demostrar al blanco que su mente, su lengua y su
cultura también son potentes” (Sanchez, 2019, p, 182). Por otro lado, pretenden despojarse
de sus matrices culturales-identitarias para competir con sus semejantes y llegar a la zona del
ser, del ser blanco y/o mestizo para llegar a ser, pensar, actuar y vivir como el otro. Dejar de

ser yo y llegar a ser como el otro.

En sintesis, el blanqueamiento y el mestizaje o el mestizaje y el blanqueamiento son
dos caras de una misma moneda. Por lo tanto, resulta relevante desatar los hilos imaginarios
y simbolicos que tejen la pretenciosa red nacionalista perforadora de los entramados practicos
y conceptuales de los otros mundos; a la par, se convierten en los mitos mejores desarrollados
y empleados de la modernidad para consumar el proyecto del Estado-nacion. Situado en

dicho contexto y donde la educacion forma parte de un “laboratorio de modernidad” (Saldivar

14 Las cursivas son del autor.
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Tanaka, 2008 en Carlos, 2016, p. 42), las identidades y los procesos de identificaciones de

los estudiantes estan en juego.

De acuerdo con lo anterior, resulta factible acercarnos a las ideas que se han
construido sobre la raza; puesto que al igual que el mestizaje y el blanqueamiento, “ha tenido
una vida subterranea de la cual tenemos que dar cuenta” (Wade, 2011, p. 16), dado que dentro
del &mbito escolar no son muy visibles porque mientras que con una mano ofrece la igualdad,
con la otra se introduce los preceptos del individualismo y la modernidad instrumental de la
razon liberal capitalista, “somete a los hombres no-blancos al estrés y a la emasculacion”
(Segato, 2011, p. 3). La idea que Wade (2011) nos demuestra, enfatiza la urgencia de
visibilizar la estructura camale6nica del mestizaje y el blanqueamiento como préctica e
ideologia politica. Mientras que Segato (2011) nos incita a realizar una lectura critica del
proceso Y la politica del blanqueamiento. Para nuestra investigacion es relevante realizar este
analisis para vislumbrar cémo impactan las practicas y los discursos mestizofilicos
(modernos-occidentales) en la desconstruccion de la identidad y la alteridad desde el locus

escolar.

Del mismo modo, el potencial que nos muestra entrometernos en el compas del
proyecto mestizo del Estado-nacion, nos permite repensar la etnicidad como concepto clave
relacionado con la identidad en el cual podemos comprender las expresiones culturales de
los grupos y descifrar el espiritu camaleédnico de la blancura, sobre todo en el entorno escolar.
Con la idea mencionada, retomamos la nocién que Giddens (2000) nos ofrece sobre la

etnicidad, en la que hace;

Referencia a las practicas culturales y perspectivas que distinguen a una determinada
comunidad de personas. Los miembros de los grupos étnicos se ven a si mismos como
culturalmente diferentes de otros grupos sociales, y son percibidos por los demas de igual
manera. Hay diversas caracteristicas que pueden servir para distinguir a unos grupos étnicos
de otros, pero las més habituales son la lengua, la historia o la ascendencia (real o imaginada),
la religion y las formas de vestirse o adornarse. (Giddens, 2000, p. 2)
Con lo anterior, las expresiones de etnicidad vistas desde la identidad y la alteridad,
se entienden como un obstaculo para la construccion nacional; sin embargo, el hecho de
“identificarse como miembros de alguna categoria €tnica, toman posiciones en sistemas de

relaciones intergrupales culturalmente definidos” (Cardoso, 1975, p. 60). Dicho de otro
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modo, los sujetos, individual y colectivamente, recuperan el locus enunciativo que les es
arrebatado desde el blanqueamiento, por lo tanto, se transforman en sujetos politicos,

arquitectos y constructores de su realidad.

Resulta oportuno resaltar que, desde el sector educativo en relacion con los estudios
interculturales, las propuestas educativas interculturales y comunitarias para y desde los
pueblos indigenas nos permiten contrastar algunos destellos sobre las nuevas propuestas y
tendencias de las nuevas practicas y quehaceres pedagdgicos que parten desde los margenes
y gestiones de los conflictos interculturales. Nos permite percibir lo que se esconde detras de
estas politicas educativas cuya emergencia se sustenta en una nueva ética basada en “el
respeto a la alteridad diferente y el convencimiento de la bondad de su crecimiento y
desarrollo desde su diferencia” (Schmelkes, 2003, p. 178).
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2.1 El pacto colonial y la liberacion del sujeto

Como es sabido, con el legado colonial de occidente a través de la retérica de la
modernidad y con el lenguaje (monocultural) de la universalidad, los mundos de vida de las
sociedades no occidentales fueron ocultadas y calificadas como no civilizaciones; o por lo
menos como no aptas para el desarrollo de la sociedad. Las razones fueron varias, sin
embargo, destacamos dos principales. La primera tiene que ver con la incompatibilidad
metodoldgica; esto hace referencia a que, desde la dptica occidental todo conocimiento
debera pasar por el tamiz de la cientificidad académica, tiene que ser sometido a un proceso
de evaluaciéon y comprobacion, de lo contrario, no es considerado como tal. Esta idea se
fundamenta bajo la premisa del “nacionalismo metodolédgico” (Kniffki, 2019), en el que se
resguarda y se promulga un método por excelencia para la comprension, interpretacion y
lectura del universo, sin embargo, durante el ejercicio, existen procesos que impiden
comprender los fenémenos locales con trascendencia global. Existe un reduccionismo

metodoldgico pero que también es epistemoldgico.

Lo segundo remite a la concepcion que se tiene “en si” de las culturas no occidentales.
Donde estas son consideradas “como débiles, inferiores, rudas y barbaras; culpabilizando y
nombrando siempre al sujeto como inmaduro, premoderno, sin historia, incapaz de desarrollo
y educacion” (Dussel, 2015). Desde la perspectiva de Alvarado, Maros, Machado y Ojeda
(2017) esta vision eurocéntrica y moderna “parte desde 1492 con la llegada de los
conquistadores a tierras del Abya Yala” (p. 3), y su modo de operacion descansa bajo cinco
fendmenos claves que se enmarcan en las relaciones historicas y culturales de los unos con
los otros. Dichos elementos tienen que ver con “la instauracion del capitalismo como sistema
econdmico, el avance en materia de ciencia y tecnologia, la secularizaciéon de la vida, la
creacion de los estados dependientes de las metrépolis y la universalizacion de la una forma
de vida” (p. 3)

A partir de estas concepciones, se genera un discurso binario y desigual donde se
naturalizan las estratificaciones socioculturales, en la cual, el imaginario del ser (hablando
ontoldgicamente) queda atrapado en sondas dicotémicas y en la lucha interna por querer ser
superior a los otros. Esto es el inicio de la construccién del dualismo filos6fico que ronda en

los entramados pedagdgicos de las escuelas modernas tradicionales. Entre tanto, “la
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estructura triangular de la colonialidad, la colonialidad del ser, la colonialidad del poder y la
colonialidad del saber” (Castro-Gémez, 2007; Sanchez-Antonio, 2019), se consolida de
forma silenciosa en cada rincon de la vida. De este modo, “el éxito del proyecto colonial (y
del orden social capitalista) ha sido que los que estén abajo piensen epistémicamente como
los de arriba” (Grosfoguel, 2018, p. 7). Dicho de otra manera, las aspiraciones y el fin Gltimo
de los otros es ser como lo uno, lo unico. El uno se convierte como principio, como medida,

como aspiracion, como objetivo y como suefio. Este es el principio del colonialismo.

El efecto colonial lo visualizamos en todo momento y en todo lugar. Por ejemplo,
cuando se pronuncia o se escucha decir, “yo no puedo porque no sé, y no sé porque no fui a
la escuela, lo Unico que sé hacer es trabajar en el campo y los quehaceres del hogar” (Trabajo
de campo, 2019), comprendemos las secuelas de sometimiento y discriminacion de los
conocimientos locales. Vislumbramos la sujecion de las practicas, pero también del
imaginario individual y colectivo. Es aqui donde el principio del colonialismo (pensar como
los de arriba) manifiesta su poderio, convirtiendo a la cultura occidental como el principio de
todas las cosas.

Sin embargo, desconocer la cultura occidental no significa desconocer el mundo y la
vida. A este proceso queremos denominarlo como el pacto colonial®®. La nocion del pacto
colonial, permite que las culturas y las sociedades sean vistas como “un campo de poder
atravesado por relaciones asimétricas” (Sanchez-Antonio, 2019, p. 54), relaciones cerradas
que incrustan las libertades de los individuos. Con lo antes dicho, el resultado universal del
proyecto y pacto colonial fue la aceptacion de que lo occidental esta por encima de los otros
pueblos y de las otras formas de vida, y que el hombre blanco es el Gnico con la capacidad
de raciocinio y sentimiento, la diferencia y las otredades son posibilidades de transformacion

y desarrollo.

15 Esta idea surge y se fundamenta con la idea del pacto patriarcal de Raquel Gutiérrez (2020), en donde hace
énfasis en la conformacion de un blogue contra las mujeres, ademas de ser un mecanismo por excelencia para
fijar los criterios admisibilidad de algunas mujeres en los espacios mixtos y para su instantanea jerarquizacion
y clasificacion segun acuerdos implicitos del pacto (p. 14). En este sentido, el pacto colonial hace referencia en
los modos de clasificacion y jerarquizacion de los pueblos, historias, conocimientos, culturas, etc., y de como
la cultura occidental, autoproclamada como paradigma ejemplar para la construccion y consolidacién de las
sociedades, determina los elementos y ejes rectores que conforman el pacto. Es un mecanismo de sometimiento
y control, por lo tanto, exclusién de la diversidad; de fragmentacion de las constelaciones socioculturales que
emergen en los intersticios del devenir.
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Por lo anterior, es pertinente resaltar como las instituciones, y dentro de ella la
escuela, de manera discreta promulgan y reproducen intrinsecamente las relaciones y los
pactos coloniales. Son multiples las estrategias produccion y reproduccion; sin embargo,
debido a la idea que estamos realizando, resaltamos tres dispositivos fundamentales que se

incursionan en;

1) quien puede hablar o el estatus que tienen las personas en el orden del saber; es la
competencia o especialidad para enunciar algo en el discurso. Esta préctica de sometimiento
epistémico esta anclada en la distribucion ideoldgica del conocimiento. 2) cdmo se puede
hablar, lo cual indica los términos en los cuales es posible hacer el discurso. S6lo desde y
exclusivamente desde la enunciacion en y desde el marco de esta realidad es que es posible
tener voz. 3) sobre qué temas se puede hablar, se refiere a los diversos enfoques que
empleamos para darle inteligibilidad a los conceptos. Son también los topicos universales,
los cuales capturan y anulan conceptualmente y discursivamente otras formas de conocer.
(Sanchez-Antonio, 2019, p. 64)

Entre tanto, la escuela, y dentro de ella la llamada educacion indigena, como
institucion hegemoénica que en sus haceres y decires “polariza tanto las identidades culturales
como las variables clase social, género y grupo lingiiistico” (Tirzo y Rebolledo, 2021, p. 13),
gueda atrapada en una “carcel epistemoldgica-existencial, la cual impone quién, como y
desde donde se tiene la validez para hablar, ser, estar y saber en el mundo” (Aldibi Sibai,
2016 en Sanchez-Antonio, 2019, p. 63). Las pruebas del atrapamiento escolar-
epistemoldgico las encontramos en los grandes metarelatos elaborados desde la historia
occidental. Una de ellas es la separacion mente-cuerpo que se relata en el Discurso del
método (2010) obra de René Descartes. Otra es la magistral obra hegeliana, Fenomenologia
del espiritu (1966), en la que hace énfasis en el espiritu absoluto de la historia universal.
Desde luego, los antecesores como sucesores también crearon metarelatos donde la cultura

occidental era enaltecida.

Frente a la poca posibilidad de dialogo y conversacion intercultural, consideramos
importante recapitular la historia, voltear a ver, releer y romper con los monismos
constitutivos y constituyentes de la cultura universal. Se tiene que resignificar los
conocimientos otros que se construyen con los sentires de los territorios y volver a vivir la

vida que vivimos cotidianamente. Por lo que se trata de una;

Recuperacion historica, de valoracion de las normas y las practicas culturales, de reinvencion
de las normas de convivencia, de recuperacion de los sistemas de justicia y de gobierno, asi
como de la gestion y la administracion de los procesos productivos; sus propias decisiones
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en la organizacion, lo cual también es un medio para ser reconocidos como parte de la
sociedad y, por tanto, también es un medio para hacerse escuchar. (Sdnchez Juérez, 2016, p.
22)

La idea de trascender el legado colonial y las politicas mestizofilicas que las
representan tiene que ver con la busqueda de liberacion del ser y con la emergencia de un
nuevo hombre. Metaféricamente hablando y desde el lenguaje fanoniano, para la existencia
plena de liberacion del ser, es necesario cambiar de piel, “desarrollar un nuevo pensamiento
y tratar de alzar sobre nuestros pies un ser nuevo. Cambiar de piel significa desintoxicar alma
y cuerpo de la cultura patriarcal que hoy se encuentra en su fase capitalista” (Fanon, 2018, p.
13). Desde estos escenarios, el nuevo hombre se aleja de la idea de conocer o desconocer el
plexo discursivo de la cultura occidental, sustentada en el mito del blanqueamiento de las
mentes, los cuerpos, de la sangre y las culturas. Mas bien, la liberacion consiste en romper

las ataduras coloniales para;

Desarrollar un nuevo pensamiento, uno que pase por el corazon y se haga realidad en acciones
comunitarias y de apoyo mutuo que permitan alzarnos libres, alegres y llenos de vida
resistiendo a esta contina amenaza de los que hoy siguen ocupando, territorios, cuerpos y
mentes. (Fanon, 2018, p.13-14)

Desde el campo educativo Freire (1968) nos ofrece algunas lecciones sobre la
posibilidad y urgencia de transformar la sociedad, y de cémo a través de la reflexion
vinculada con la accién pueden construirse caminos emancipatorios que abonen al
surgimiento del hombre nuevo. Tal como lo indica Montoya-Peldez, Mateos y Dietz (2021),
“la emergencia de un “nuevo hombre” orientado a la accion y reflexion (praxis) es una
preocupacion constante en las obras de Freire. Sin la praxis no es posible superar la
contradiccion entre opresor-oprimido” (p. 3). Bajo esta premisa, Freire aboga por una
pedagogia digna sustentada en el respeto a la dignidad humana transversalizada por la ética
del educando y el educador; de modo que desafia las practicas coloniales para que los
estudiantes se asuman como sujetos historicos con capacidad de agenciamiento, susceptibles
para construir conocimiento, disefiar nuevos estilos de vida y escribir nuevas historias en y

para sus trayectos de vida.

Consideramos gque asumirse como sujetos histdricos-politicos debera pensarse no sélo
para y desde los educandos, las instituciones educativas y los procesos de ensefianza-

aprendizaje que se desarrolla al interior de ella, sino también para y desde la colectividad que
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busca descentralizar sus mentes del aparato y herencia colonial. Se trata de un proyecto-
proceso de liberacion-descolonizacion que forje nuevas relaciones, que replantee las otras
formas de ser, estar, pensar y sentir y, que contagie de la ética y dignidad humana para todos.

Por lo que nos pronunciamos a favor de;

La descolonizacion que modifica fundamentalmente al ser, que transforma a los espectadores
aplastados por la falta de esencia en actores privilegiados, recogidos de manera casi grandiosa
por la hoz de la historia. Introduce en el ser un ritmo propio, aportado por los nuevos hombres,
un nuevo lenguaje, una nueva humanidad. La descolonizacion realmente es la creacion de
hombres nuevos. La cosa colonizada se convierte en hombre en el proceso mismo por el cual
se libera (Fanon, 2018, p. 40)

En resumen y desde la perspectiva en la que estamos planteando la tematica, es
urgente el surgimiento de un hombre nuevo, y como requisito, es necesario abolir el pacto
colonial por el cual ha transitado. El re-surgir del nuevo hombre tiene ver con las libertades
para vivir y elegir, con los locus enunciativos del que son y forman parte y con el proyecto
futuro que desean construir. En otros términos, significa reconocer que “somos seres
condicionados, pero no determinados, reconocer que la historia es tiempo de posibilidad y
no de determinismo y que el futuro es problematico y no inexorable” (Freire, 2012, p. 6). El
hecho de reconocer que somos seres condicionados, pero no determinados, nos apertura la
posibilidad de pensar-ser-estar-sentir-hacer-decir etc., desde nuestras matrices culturales.
Nos permite gestionar nuevas practicas y quehaceres, por lo tanto, nuevas miradas y

enfoques.

Por lo anterior, nos estamos refiriendo a “la construccidon de un proyecto epistémico-
politico” (Walsh, 2005; 2016) y ontologico que a su paso busca desarrollar una interrelacion
equitativa entre pueblos, personas, conocimientos y practicas culturalmente diferentes;
partiendo de las identificaciones, las alteridades, las diferencias y las desigualdades, para
impulsar procesos de intercambio que permitan “construir espacios de encuentro entre seres
y saberes, sentidos y practicas distintas” (Alvarado et al., 2017, p. 4). Proyectos con procesos
interculturales donde se visibilicen retos, tensiones y complejidades, donde se cuestionen los

nacionalismos metodoldgicos y se desafien las practicas coloniales.

En sintesis, la idea de superar el pacto colonial y llegar a la liberacion del sujeto hace
énfasis en quebrantar aquellos monismos nacionalistas (metodoldgicos y epistemoldgicos)

gue han permeado en la sociedad y concretamente en la escuela convencional. Consideramos
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que, para dialogar interculturalmente es necesario construir puentes que permitan cruzar las
fronteras culturales. Asi, en los vaivenes, los viaductos posibilitaran la emergencia de nuevas
précticas y discursos para la reinvencion del nuevo sujeto. Un sujeto que disefie, desarrolle y

promulgue un nuevo pacto como producto del dialogo.

2.2 Del pacto colonial al dialogo intercultural

Durante el trabajo de campo de una investigacion realizada, recuerdo que un sabio
dijo, “mi padre me decia que, si nosotros no hablamos con los demas, nuestra boca se echa a
perder; se vuelve amarga, incluso puede que le caigan gusanos” (Trabajo de campo, 2019).
Este mensaje en tono metaforico encierra elementos claves que nos incitan a conversar. El
sabio, desde su “politica de ubicacion” (Hall, 2010), reconoce la importancia de la
comunicacion activa, por lo que invita a forjar procesos dialdgicos y de socializacién que

impulsen interacciones e intercambios reciprocos entre los participantes.

Desde la pedagogia, cuando se comparte la idea que “ensefiar no es transferir
conocimiento, sino crear las posibilidades para su propia produccion o construccion” (Freire,
2012, p. 2), se coincide con el rol fundamental de los actores y del contexto, y de como los
hitos, las redes, los procesos continuos y discontinuos que se tejen son primordiales en los
quehaceres. Este al igual que el anterior, son mensajes que nos incitan a dialogar con los
semejantes; desde perspectivas y coordenadas diferentes, recapitulan el fundamento del ser
y la matriz dialdgica que lo sustenta.

Los hombres no se hacen en el silencio, sino en la palabra, en el trabajo, en la accion, en la

reflexion; por lo tanto, la existencia humana no puede ser muda, silenciosa, ni tampoco

nutrirse de falsas palabras sino de palabras verdaderas con las cuales los hombres transforman
el mundo. Existir, humanamente, es pronunciar el mundo, es transformarlo. EI mundo

pronunciado, a su vez, retorna problematizando a los sujetos pronunciantes, exigiendo de
ellos un nuevo pronunciamiento. (Freire, 1968, p. 71)

Con base a los parrafos anteriores, es menester sublevar aquellas voces que han sido
silenciadas por el pacto colonial; reivindicar los conocimientos y las experiencias
individuales y colectivas excluidas por el tamiz de la cientificidad académicay, generar lazos
horizontales que favorezcan la complementariedad cultural. Debemos hacer que nuestros

gritos producto de los sentires sentidos y vividos, que “nacen de la indignacion, rabia, dolor
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y horror” (Walsh, 2016, p. 4) resuenen hasta los rincones mas profundos y trastoquen
nuestros corazones, de los otros y de todos. Gritos orquestados y refinados desde la
experiencia es una forma para hacer escuchar nuestras voces. Es un nuevo léxico para la

construccion del didlogo y la reinvencion del nuevo sujeto.

Nuestra apuesta por el didlogo intercultural o por la construccion de puentes
realmente horizontales para la comunicacion y compartencia de saberes, radica en un sentido
intercultural critico y ético que atraviesa el problema de la diversidad cultural, y hace énfasis
principalmente en “el problema de la diferencia colonial” (Walsh, 2016; Mignolo, 1998).
Esta diferencia que salpica los entramados ontoldgicos, politicos, epistemoldgicos,
econdmicos y de “existencia-vida impuesta desde hace mas de 500 afios atras” (p.3); y como
dispositivo heredado del pacto colonial debe ser salpicado también por las culturas que

guedaron fuera del contrato social occidental.

Superar el pacto colonial para llegar al didlogo intercultural implica ampliar la
comprension del mundo y “pensar desde el mundo” (Martinez, 2015). En otros términos
significa reflexionar que “la comprension del mundo es mucho mas amplia que la compresion
occidental del mundo” (Santos, 2006, p. 16). Desde el plano educativo se tiene que
deconstruir “los universalismos y cuestionar las pretensiones de objetividad y neutralidad
como principales instrumentos de naturalizacién y legitimacion de este orden social: el

conjunto de saberes que conocemos globalmente como ciencias sociales” (Lander, 2000, p.
12).

Siguiendo en el ambito educativo, éste tiene que divorciarse con la herencia colonial
que, en un sentido préactico, se traduce como el posicionamiento de una educacion alternativa
que quebrante el individualismo, la neutralidad, el objetivismo, los nacionalismos
metodoldgicos y epistemologicos fincados por la ciencia occidental. Promulgar el didlogo
intercultural desde una educacion alternativa simboliza, la formacion intelectual de los
jovenes para enfrentarse con “las relaciones de poder y de dominacién y de darles
herramientas éticas, intelectuales y discursivas para defenderse en un mundo organizado por
la ley del mas fuerte” (Gasché, 2008, p. 2).

Nuestra postura dialdgica intercultural-decolonial se distancia de las pretensiones

utopicas que buscan el reconocimiento de algo y/o de alguien, por el contrario, se finca en
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las experiencias que las otras historias nos han ilustrado. Un clasico y magno ejemplo lo
encontramos en las tareas que Freire desarrolld con los campesinos brasilefios. En sus
acciones, Freire puso y propuso el dialogo como eje transversal y motor de arranque, por lo
que empezd por escuchar y darle voz a los “condenados de la tierra” (Fanon, 2018); al
campesino que habia sido despojado geografica, geopolitica, ontoldgica, epistémica y
geoculturalmente en si y para si mismo. Por lo que el habla y escucha de Freire no fue solo
con la boca y el oido, sino un didlogo empético-ético-politico cuyo punto de partida eran los
oprimidos y sus miedos, “sus fortalezas, sus dificultades, su forma de vivir, su mal dormir,
sus alegrias, los hijos, las fiestas... Paulo veia y preguntaba” (Nufiez, 2007), y al mismo

tiempo, escuchaba para volver a preguntar.

Otro de los ejemplos que nos dan esperanzas para caminar preguntando (dialogando)
lo encontramos en la magistral obra “Una sociologia sentipensante para América Latina”
narrada por el ilustre Orlando Fals-Borda (2015). En ella, el soci6logo nos muestra como
emprendi6é un viaje con los pescadores colombianos, a quienes, producto de la reforma
agraria, el Estado violentaba sus derechos. Esta violencia no solo se enmarcaba en o con el
derecho a la tierra, sino a la vida misma. Ante tal suceso, Fals-Borda se trazé el objetivo de
motivar a los pescadores hacia “la accion colectiva para el cambio sociopolitico contra los
poderes y los representantes de la opresion” (Flores, et al. 2009, p. 299). Es a partir del
dialogo equitativo, la complementariedad y la co-presencia radical'® entre los pescadores y
los representantes del poder, por la cual se determina que, “el hombre (el pescador, el
campesino, el obrero, el subalterno, etc.) es un ser sentipensante, que combina la razon y el
amor, el cuerpo y el corazon, para deshacerse de todas las (mal) formaciones que descuartizan

esa armonia y poder decir la verdad” (Mocayo, 2009, p. 10).

Asi como las anteriores, pueden enumerarse un sinfin de experiencias que parten
desde escenarios micros y macros, lo interesante en estos trabajos es el grado de autonomia
que los oprimidos adquirieron y de como la lucha contra el pacto colonial, necesariamente,
tiene que estar sustentada por el dialogo. Sin ver, preguntar, escuchar y traducir los

conocimientos y la forma de vida en concreto de los campesinos y pescadores no se hubiese

16 Desde Boaventura de Sousa la co-presencia radical significa concebir simultaneidad como contemporaneidad,
la cual s6lo pude ser realizada si la concepcion lineal de tiempo es abandonada (Santos, 2006).
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interpretado y traducido el lenguaje sentipensante de estos. Lenguaje viviente y concreto que

necesita conversar con otros idiomas y otros contextos.

Cuando el caribefio expresa que “el lenguaje que dice la verdad es un lenguaje
sentipensante; el que es capaz de pensar sintiendo y sentir pensando” (Fals-Borda, 2015),
resalta intrinsecamente la fuerte carga colonial-occidental que se ha impregnado en las
sociedades minoritarias, al mismo tiempo, puntualiza y externa el proceso colonial del poder

y del saber, por lo tanto, del ser en el vivir cotidiano.

Sin embargo, los promotores de la accion también nos demuestran las posibilidades
de disefar y agendar acciones interculturales sustentadas en principios ideolégicos, procesos
y proyectos de transformacion radical del orden sociopolitico, es decir de las estructuras,
instituciones y relaciones de poder (Walsh, 2016). En este sentido, el dialogo intercultural de

cara al pacto colonial se encamina;

Hacia la lucha y accién tanto en contra de los patrones de poder que pretenden negar,
controlar y/o dominar el ser, estar, saber, pensar, sentir y vivir, como a favor de la
construccion de practicas y posibilidades distintas, practicas y posibilidades “muy otras”. La
interculturalidad pensada y accionada “desde abajo” siempre ha tenido una intencionalidad
transformativa. Esta intencionalidad se dirige, por un lado, hacia la afirmacién de lo propio,
la afirmacion de lo que ha sido oprimido y negado. Algunos llaman esa la “intraculturalidad”.
Y por el otro lado, se dirige hacia la inter-relacion, realmente posible solo cuando se logra
derrumbar la diferencia colonial. (Walsh, 2016. p. 4)

En resumen, romper el pacto colonial es una tarea que nos envuelve y corresponde a
todos, por lo tanto, es indiscutible (para todos) superar la vision occidental-moderna como
lenguaje, practica, cultura y ritual del pacto colonial para después amalgamar los otros

lenguajes diacronicos y sincrénicos para la nueva cultura intercultural.

En palabras de Santos (2002) trata de contraer el futuro para disefiar acciones y
proyectos concretos basados en las vidas cotidianas de los actores. En este sentido, el
lenguaje académico-occidentalizado, como representante de una lectura del mundo, tiene que
ser retroalimentado por las otras lecturas linguisticas y culturales del cosmos. De manera que
en proceso transversalmente promulgue la autonomia del lenguaje desde los disefios y
proyectos de accion para la liberacion del sujeto y con ello introducir y abonar al dialogo

intercultural-civilizatorio.
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2.3 La escuela como campo de concentracion y la vida comunitaria

Con base a las lineas anteriores, donde se resalta el pacto colonial que ha permeado
en el devenir de los pueblos no occidentales y sobre la urgencia de la liberacion del sujeto a
través del dialogo intercultural-civilizatorio, los parrafos siguientes esbozan brevemente
sobre la concepcion que se tiene de la escuela desde el locus de enunciacion de la
exterioridad. Para Enrique Dussel (2015) la exterioridad hace referencia a aquellos elementos
y fendmenos que fueron excluidos por occidente a través del proyecto de la modernidad. En
este sentido, lo que a continuacion se muestra parte desde esta vision critica y propositiva,
gue mas alla de estar a favor o en contra del sistema escolar, busca complejizar las visiones
que se tienen acerca ella y, sobre todo, el posible laboratorio vivo en el que puede ser

convertido.

En este tenor, las ideas irrumpen con las nociones mecanicistas y mercantilistas que
se ha asumido en torno a la educacion escolar. Por el contrario, amplia la vision para
“repensar las categorias de pensamiento, realidad y emancipacion para contribuir a
desmontar las raices de “la filosofia de la identidad’ desde las escuelas y la investigacion
educativa” (Sanchez-Antonio, 2018, p. 70). Es en el afan de pluralizar las visiones
conceptuales y tedricas donde colocamos la idea de complejizar y profundizar el analizar de
los fendmenos, los hechos y la realidad misma; puesto que, desde los diferentes modos de
hablar con sus respectivos lenguajes, se intenta posicionar y colocar a las cosmovisiones

actorales a las conversaciones intercivilizatorias.

La riqueza econdmica y tecnoldgica con la que goza occidente, desde su perspectiva
intenta suplantar y encubrir su indigencia cultural, linguistica y epistémica. Para llevar a cabo
el proceso de trasplante, donde el factor econémico se convierte en la totalidad de las cosas
y donde las retdricas y discursos que las sustentan proclaman la grandeza mono-econémica
occidental, para ello recurren a dispositivos y taxonomias bélicas, en la cual, las instituciones
(sobre todo las educativas) se han desempefiado como campos de concentracion. Al referirse

a la escuela como campo de concentracién hacemos alusiéon a que ésta ha fungido como

17 Esta idea no se refiere a los elementos con la cual los pueblos, comunidades o personas se identifican, sino a
la identidad como mismidad, como lo idéntico, lo uno o lo mismo que ha se gestionado y reproducido desde la
filosofia occidental en las instituciones.
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escenario de seleccion, dominio, exclusion y exterminio. Donde el sujeto, desde el mas
grande hasta el mas pequefio, queda atrapado en un callejon de letras sin posibilidad de
escape. Los rebeldes epistémicos que optan por escaparse quedan condenados histéricamente
al abismo, en la cual, sus derechos son violentados y negados. Quedan despojados de sus

pertenencias culturales, linguisticas, cosmogoénicas, epistémicas, etc.

Aquellos que resisten en el campo de concentracion al final son premiados con la letra
misma'®. Sin embargo, en su paso (por el campo de concentracion o lo que es lo mismo,
campo de exterminio) los actores son desalojados y despojados de sus précticas,
conocimientos, lenguas, culturas, historias, etc., de modo que la educacion-formacién se
convierte en un proceso de adquisicion y recepcion de elementos exteriores. Este acto hace
que la escuela rompa con al menos tres tipos de conversaciones que el sujeto desarrolla fuera
de ésta;

La primera es la conversacién padre-hijo. La escuela descomunaliza la vida de los pueblos

originarios al abrir la brecha sefialada entre el conocimiento y costumbres de los padres

respecto a los nuevos conocimientos y nuevas costumbres de los hijos escolarizados. La
segunda es la conversacion entre las personas y la naturaleza. La escuela desnaturaliza la vida
de los pueblos originarios al imponer la razon cientifica excluyendo el conocimiento
originario, lo cual lleva a un distanciamiento del estudiante respecto a la vida de lo natural
cultivada por la cosmovision de los no escolarizados. La tercera es la conversacion entre las
personas y las deidades. La escuela desacraliza la vida de los pueblos originarios al cuestionar

y ridiculizar las creencias y rituales con que tradicionalmente se relaciona la comunidad con
lo sobrehumano sacralizado. (Maldonado, 2011 en Maldonado, 2020 p. 14)

Es importante indicar que, desde la escuela occidental, romper las conversaciones de
los sujetos con sus entornos se traduce en un ejercicio con fin humanitario, que es “librarlos
de la miseria holistica en que se considera que estan” (Maldonado, 2020, p. 8). Su argumento
consta de rescatarlos de las lagunas de las que forman parte y de la oscuridad que les atarie.
Llevarlo al campo de concentracion significa iluminarlos para tener un futuro prdspero, por

ende, una mejor calidad de vida.

Por lo anterior, las diversidades culturales, linguisticas, epistémicas y cosmogonicas

existentes en el campo de concentracion y las que se encuentran en las geografias que no

18 Con esta idea queremos remarcar el valor y uso que se le da a los documentos que las escuelas expiden cuando
alguien concluye alguna etapa del sistema escolar. Estos documentos pueden ser certificados, boletas de
calificaciones, titulos, cedulas profesionales, constancias, diplomas, etc. Sostenemos que son premios porque
fungen como garantia o pasaporte que los egresados utilizan para iniciar algin tramite o gestién. Es como el
documento llamado cédula que se entregaban en la encomienda donde atestiguaba la posesion de la tierra.
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forman parte del campo, quedan encubiertas y suplantadas bajo los artefactos monetarios y
tecnoldgicos. Es importante resaltar que, el poder es el medio y el fin en la que se sustentan
dichos dispositivos. El poder como reproduccion ideoldgica para exterminar y el poder como
ejercicio practico de exterminio. Este enclave politico hace que occidente se auto-renombre,
nuevamente, como superior y como la civilizacion absoluta. Como la matriz paradigmatica

a seguir porque promete un futuro mejor.

A diferencia del campo de concentracion donde permea la existencia y reproduccion
de préacticas y valores culturales monoldgica y linealmente encontramos conocimientos,
seres, sentires y estares culturales y lingiisticos emergentes desde otras coordenadas espacio-
temporales. Este factor como territorio tiene que ver con lo que cominmente conocemos
como vida comunitaria o vida cotidiana. Y como accion tiene que ver con los procesos de
socializacion, comunicacidn, convivencia e interaccion entre los sujetos. Por lo que refiere a
la formacidn sociocultural primaria que los sujetos adquieren en el seno comunitario. Se trata
entonces de un campo eco-cotidiano que construye biografias intersubjetivas que inciden en

el devenir subjetivo.

Desde nuestra perspectiva manejamos estos dos escenarios como diferentes. Hacemos
esta distincion en la medida en que ambos espacios no deben ser considerados como
opuestos, mas bien como complementarios y como intersticios sociopoliticos para seguir
caminando. Con ello se trata de complejizar las relaciones espacio-temporales que se
construyen al interior de los campos. Aunado a lo anterior, este ejercicio nos permite
“transitar de la epistemologia de la objetividad a la epistemologia de la reflexibilidad”
(Alarcon-Chaires, 2019, p. 8), donde la diaspora cultural y linglistica abona y coadyuva a

complejizar y profundizar las acciones que se desarrollan en los recintos.

Repensar los espacios y lo que se desarrolla en su interior, aboga por la reutilizacion
educativa que se hablaba en parrafos anteriores, por lo que, “seria un error pensar que las
escuelas y las comunidades son enemigas por naturaleza. Ambos pueden hermanarse en el
proceso de su liberacion mutua” (Jiménez-Naranjo y Sanchez-Antonio, 2020, p. 17). Las
tensiones que han existido entre las comunidades y la escuela son porque el proyecto de
liberacion que promulga se contradice con las practicas que desarrollan en sitio. Por lo tanto,

consideramos que debe abrirse nuevamente la herida colonial que aun no cicatriza para
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reestablecer el debate y “cuestionar los principios filosoficos de la modernidad (objetividad—
subjetividad) y la genealogia de las ciencias sociales y humanas desde su nacimiento y

construccion” (p.16) puesto que han servido como artilleria educativa escolar.

Volver a debatir sobre los escenarios de disputa permite reinterpretar la vida en
comunidad. En este tenor, estamos entendiendo a la comunidad no como un conglomerado
de sujetos colectivos y las abstracciones que se desencadenan, mas bien, como un agente
sociocultural interconectado con el todo, como un “sujeto colectivo de conocimiento”
(Kniffki, 2019) y de accion que permite el desarrollo pleno de la vida bioldgica, cultural y
social. Se trata entonces de un elemento mutable condescendiente de los actores y del tiempo

en que se encuentra.

Con la idea anterior, intentamos trasladar la nocion de comunidad a un ente en
movimiento que se deconstruye constantemente. No se entiende como algo histéricamente
generado y dotado con limites, fronteras y responsabilidades; “comunidad no son los
municipios ni parroquias. Se entiende por comunidad todo aquello que se construye
relacionandose, siendo sujetos los que se relacionan 0 no-relacionan” (Kniftki, Calero y
Castillo, 2010, p. 8).

Siguiendo esta linea, la comunidad forma parte de la vision compleja en el que todo
esta tejido en su conjunto, en la cual, “el tejido es conformado por componentes heterogéneos
que representan la paradoja de lo uno y lo multiple. Este se caracteriza por el azar, las
interacciones, las retroacciones, las determinaciones y el enredo” (Morin, 2000 en Alarcon-
Chaires, 2019, p.12). En este sentido, consideramos que es relevante pensar en los elementos
interconectados que hacen posible la vida en comunidad. Desde la vision de Floriberto Diaz
(2007) compartimos algunos rasgos generales de la composicién comunitaria;

Cualquier comunidad indigena tiene los siguientes elementos: 1. Un espacio territorial,
demarcado y definido por la posicion. 2. Una historia comun, que circula de boca en boca y
de una generacion a otra. 3. Una variante de la lengua del pueblo, a partir de la cual
identificamos nuestro idioma comdn. 4. Una organizacion que define lo politico, cultural,
social, civil, econémico y religioso y 5. Un sistema comunitario de procuraciéon y
administracion de justicia (Diaz, 2007 en Nava, 2013. p.60)

Si bien es cierto, el andamiaje que el autor hace acerca de la comunidad es referido a

una comunidad indigena en concreto, sostenemos que dichos componentes forman parte
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también de comunidades no indigenas. Las historias comunes y el plexo discursivo que se
desencadena en su interior nos remarcan la existencia de comunidades. Del mismo modo, el
lenguaje (tedrico, conceptual, politico, etc.) y la lengua de los parlantes son caracteristicas
comunes. EI cuerpo como territorio y los cuerpos como territorios colectivos y comunes

forman parte del componente comunitario.

Es un hecho la existencia de diversidades territoriales, las divergencias historicas y
las formas en como fueron construidas y narradas; las lenguas también y la forma en cémo
fueron adquiridas; los mecanismos y estructuras de administracion y organizacion. Esta
diversificacion hace que las comunidades sean cada vez mas complejas, por lo tanto, méas
interconectadas entre si, mas interdependientes y mas complementarias. No podemos pensar
a las comunidades como un ente unitario, independiente y universal; mas bien como una

totalidad localizada.

Entre tanto, por un lado, pensar la escuela como campo de concentracion o como
campo de exterminio cultural, linguistico, epistémico, etc., en la cual, se recurre a las
practicas tradicionales de sometimiento ideoldgico y cultural, de exclusién y discriminacion
y donde las relaciones de poder “sobre” se manifiestan tajantemente, y, al mismo tiempo,
donde existe la paradoja del fomento el didlogo a través del no-dialogo y el de la liberacion
por medio de la sumision y la uniformidad. Por otro lado, repensar la comunidad como un
ente complejo e interconectado con todo, en la cual, los flujos de comunicacion y las
relaciones complementarias son las veredas comunes de transito y donde el orden-desorden,
simplicidad-complejidad, imperfeccion, imposibilidad de la unificacion y del logro,
incertidumbre, indecibilidad e irreductibilidad (Alarcon-Chaires, 2019) constituyen y hacen
posible la vida en comun y unidad; permite contemplar, reflexionar e imaginar los procesos

subyacentes y emergentes de los campos.

Frente a ello, las subjetividades quedan envueltas en y por los fendmenos que ocurren
en los entornos. Desde el ethos escolar, sustentado en la filosofia de la mismidad y en la
mono-cultura del saber, encontramos el privilegio que se asigna a la ecuacion sujeto-objeto
y a la formacion de una subjetividad idéntica a si misma. Al mismo tiempo, “el desarrollo de
un lenguaje unidimensional que ha obstaculizado la comprensién histérica de la dominacion

y la explotacion de la naturaleza y del hombre en las sociedades actuales” (Sdnchez-Antonio,
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2018, p. 45); mismos que forman parte de los mecanismos de las unidades de control

institucional y politico.

Por lo tanto, desde la escuela las identificaciones y alteridades quedan y son sustraidas
por la mismidad del lenguaje unidimensional. Dado que las practicas, conocimientos y
cosmovisiones resultantes son parte de la nueva cultura enajenada. Para Fanon, la
“enajenacion del negro y del blanco es una etapa previa a la esclavitud y al colonialismo,
necesaria para el mantenimiento de la explotacion econémica” (Zema, 2016, p. 5). Con esta
idea sostenemos que, el pensamiento de lo idéntico procura romper con “las propiedades
heterogéneas de lo real para convertirlo (igualarlo) a lo mismo del Yo que lo funda”
(Sanchez-Antonio, 2018, p. 46). La idea del Yo fundacional, que es la escuela, legitima su

funcién como campo de concentracion y exterminio cultural.

Entre tanto, desde el “Y0” escolar, la politica del blanqueamiento encuentra el climax
mas alto por medio de los procesos de mismidad y reduccion de la multiplicidad de lo diverso
en “una abstraccion mental que somete/identifica la realidad a la uniformidad del concepto”
(Sanchez-Antonio, 2018, p. 69). De este modo, la vida que se desarrolla en la escuela es
Ilevada por opresién y violencia; clasificada por rangos y estatus, y, donde el valor de uso se

convierte en slogan tanto de los opresores como de los oprimidos.

Por su cuenta, desde la vida en comunidad, las identificaciones y alteridades son
gestionadas desde otros ejes. En ella, los decires, haceres y saberes son elaborados desde
zonas a menudo conflictivas, en la cual, la vida misma y los tejidos que la hacen posible son
cuestionados y puestos en tensién por los procesos de socializacion e interaccién que
convergen en el entorno. Dicho de otro modo, los movimientos y los flujos existentes en las
comunidades hacen que “el sujeto que habla y el tema del cual se habla nunca son idénticos
y nunca se encuentran exactamente en el mismo lugar” (Hall, 1999, p. 349), son

condicionados por el entorno en el que se encuentran.

Con la idea anterior, el ser, estar y vivir (en “la” comunidad) se convierten en
componentes trascendentales, puesto que no son estaticos y tampoco determinados por algln
factor en particular (lldmese social, territorial, ecoldgico, cultural, etc.), mas bien son
deconstruidos por las unidades interconectadas entre si. Este hecho hace que, al ser, estar y

vivir, se suma el sentir y pensar como elementos constitutivos de la subjetividad e
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intersubjetividad comunitaria. De esta manera, la comunidad se convierte en un escenario de

construccion y transformacion constante de la vida.

Por lo tanto, dentro de la vida en comunidad, “la identidad debe pensarse como una
“produccién” que nunca esta completa, sino que siempre esta en proceso y se constituye
dentro de la representacién, y no fuera de ella” (Hall, 2000, p. 18). En estos encuadres es
donde las experiencias o/y vivencias a través “de artefactos, tecnologias o recursos,
historicamente acumulados, culturalmente desarrollados y socialmente distribuidos vy
transmitidos, esenciales para la autodefinicion, autoexpresion y autocomprension de las
personas” (Esteban-Guitart, 2012 en Brito, Subero, Esteban-Guitart, 2018, p. 6) y de la
comunidad, cobran sentido y significado para los representantes.

En el afan de poner en tension los decires, los haceres y los vivires de la vida en la
escuela, en el intento de hacer comunidad en el &mbito escolar y, considerando que, la
identidad cultural es un asunto de “llegar a ser asi como de ser, pertenece tanto al futuro como
al pasado, y donde se hallan sujetas al juego continuo de la historia, la cultura y el poder”

(Hall, 1999, p. 351), consideramos que deben cuestionarse y pensarse sobre;

La reubicacidn y redefinicién de la escuela dentro de la red de contextos de aprendizaje por
la que transitan las personas, y en especifico, sobre coémo generar un proceso educativo
mediado por elementos socioculturales de alto significado y que, con el replanteamiento de
la ensefianza desde la misma formacion inicial del profesorado, pueda producir continuidades
entre las practicas y recursos culturales de los diferentes contextos de vida del alumnado.
(Brito, Subero, Esteban-Guitart, 2018, p. 4)

De este modo, la comunidad como la escuela quedan incrustadas como territorios
complementarios, transfronterizos y construidos intersubjetivamente, en la cual, las
experiencias adquiridas generan continuidades para identificar conocimientos, valores,
metodologias a partir de la vida cotidiana que se gestiona y se construye en las esferas
familiares, comunitarias y en los espacios escolares. De forma que, el campo de
concentracion deja de lado su praxis epistemicida, nacionalista y esencialista para
encaminarse hacia un campo ecoldgico, en el que favorece y aboga por los puentes y redes
en lugar de muros y fronteras, y, donde las letras sean una de las maltiples muletas para

caminar-hacer-vivir-experimentar de los sujetos en comunidad.

Por lo que lejos de ser un espacio diametral y cientificamente delimitado, podria ser

un laboratorio social para y con la alteridad, en la cual, la diferencia no sea vista como un
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error o alteracion, como algo ajeno a las identidades; sino como una experiencia determinada
por un entorno sociocultural (una comunidad) en particular, por lo tanto, una fuente de
conocimiento, una forma de leer e interpretar el mundo que necesita ser visibilizada y
aprendida por los otros para diversificar la construccién del conocimiento y las

subjetividades.

2.4 Voces de la vida “indigena”

Nosotros, quienes hacemos méas de lo que decimos y decimos mas de lo que
escribimos pero que leemos con mayor comprension y entusiasmo que cualquier amante de
las letras del abecedario, vivimos rodeados de tensiones y paradojas existenciales que nos
hacen profundizar nuestros lazos que hemos construido desde tiempos remotos. Nosotros, a
quienes nuestros compatriotas nos han inculcado el valor y significado de la vida, somos
quienes lucharemos contra la envestida nacional-colonial y contra el proyecto

unidimensional que suprime y asesina nuestras identidades y diferencias.

Més aun, nosotros, los indigenas letrados o, mejor dicho, a los que a nuestro trayecto
de vida se le han sumado periodos e intersticios de supervivencia escolar, y que por ello se
nos nombra como traductores inter-culturales, inter-lingies e inter-textuales, somos los que
tenemos la encomienda de contagiar las otras practicas y los otros estilos de juego y de vida.
A simple vista, parece que las reglas del juego estan dichas y establecidas, empero, desde
nuestro locus consideramos que podemos mover algunas piezas para que el estilo cambie y

trascender convencionalismo el estructural-disfuncional.

Por ello, como campesinos letrados debemos cultivar las semillas del respeto, la
igualdad, la reciprocidad, etc. (de todos aquellos valores humanos que hacen posible la vida)
desde los terrenos que se nos encomienda. En este sentido, nuestro trabajo se finca en la
propaganda de procesos y fendmenos mas que de productos y conceptos. En procedimientos
y metodologias que posibiliten la critica propositiva en el devenir del nuevo sujeto para que

este se deconstruya asi mismo y se convierta en un agente de accion.
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Luego entonces nos preguntamos, ¢por qué debemos promulgar mas los procesos y
fendmenos que los productos y conceptos? La respuesta parece ser sencilla, pero es mas
compleja que aprobar un examen de admision o egreso en la universidad. Consideramos que,
si nos enfocamos en los productos todos tendremos nociones y apreciaremos el final
convirtiéndose éste en el eje articulador de las cosas y, dependiendo el producto sera su
aceptacion y la forma en cdmo ha de nombrarse. Sin embargo, nadie sabra lo que ocurri6 en
los transes, en los vaivenes, las idas y vueltas que se tuvieron que realizar para llegar al final.
Es como cuando un externo visita la cosecha del campesino y expresa algun juicio al respecto
sin saber lo que éste vivio, el rol que jugaron las otras plantas, los animales, la lluvia, el sol,
la familia, la comunidad, las conversaciones que se tuvieron consigo mismo y con los otros

y los lazos que se tejieron para llegar a la cosecha.

El ejemplo anterior ayuda a proyectarnos y comprender la importancia de los procesos
subyacentes que existen en cada una de las acciones terminales. En este sentido,
consideramos que es ahi donde radica la importancia de nuestros pasos en el afan de hacer
germinar las semillas para nuestro sustento como grupo societal organizado, y donde se
demuestra la capacidad de agenciamiento y de actores-autores de nuestro mundo y estilo de
vida y de juego que queremos construir. Es el momento preciso donde se pone a prueba
nuestro intelecto, nuestras capacidades y nuestro arsenal civilizatorio como civilizacion

diferente.

Con lo anterior, consideramos que, por mas que se intente polarizar de nuestras
culturas, lenguas, conocimientos, historias, etc.; nunca se lograra, puesto que siempre
tenemos algo que decir, algo que contar y algo que compartir. Nosotros no nos hacemos en
el silencio, mas bien, en el didlogo, en y con las conversaciones, nos forjamos codo a codo
con nuestros semejantes y con ellos sugerimos y somos sugeridos, sofiamos, reimos, lloramos
y volvemos a ser y hacer mutuamente. Didlogo que nos permite ver las cosas no de forma
frontal, sino en su complejidad e integralidad, en sus interconexiones, tensiones,
interacciones e interdependencias. Y donde la diversidad adquiere sentido y significado para

los procesos de descolonizacion y para la descentralizacion de la universalizacion.

Nuestro planteamiento rompe con las ideas esencialistas de los etnocentrismos

culturales hegemonicos. A partir de ahi nos preguntamos, ¢Por qué nos suprimen y se

100



eliminan nuestra forma de vida? ¢;Qué sucede con las culturas asesinas que se empefian en
agredir y asesinar a las otras? ¢Podemos en algin momento dialogar con ellas y, como
podemos entrar en didlogo? ¢Pueden nuestros temas encajar y abonar a las conversaciones
con los otros y el de los otros a la nuestra? Y ¢cdémo pueden interesarnos los temas de las

otras culturas?

La respuesta no es facil, puesto que llevamos mas de cinco siglos de silenciamiento,
mas de cinco siglos de intimidacion y cohibicion; se nos ha satanizado y condenado al averno.
Inclusive, nos han prohibido autonombrarnos y nos han nombrado como a ellos les parece.
Nos han Illamado indigenas®®, aunque para nosotros ser ayuuk (mixe), fiu savi (mixteco),
ikoots (huave), diidxaza (zapoteco) no es lo mismo. Ser indigena significa ser un sujeto
funcional ante el Estado-Nacion, por lo tanto, es lo mismo ser indigena que un ciudadano
nacional cuyas identificaciones se fundamentan en la documentacidn personal expedidas por
el Estado. Donde se cree, se confia y se vive el mito de votar y ser votado?. Desde este punto,
aceptarse como indigena sin cuestionamiento alguno significa estar esquizofrénico identitaria

u culturalmente.

Desde nuestra vision, ser ayuuk, diidxaza, ikoots o fiu savi implica vivir el dia a dia.
Lo cual significa que ningin dia de nuestra vida es igual, que cada dia hacemos y decimos
cosas distintas. No vivimos lineal ni ciclicamente, mas bien nos adaptamos a la vida que el
dia nos ofrece. Pareciera que vivimos sin normas y sin reglas, sin embargo, nos hemos
convencido de que esa es la norma. Nosotros, los que vivimos dia a dia, no ocupamos ni
necesitamos dietas, mas bien, éstas se generan conforme a las leyes de nuestra madre tierra

y a los ciclos que de ella emanan. Tampoco necesitamos ni tenemos gimnasios para tener

19 Es importante aclarar que, para entrar en juego con las instituciones estatales hemos adoptado y aceptado
nombrarnos como indigenas, de lo contrario fuéramos absolutamente excluidos. Nos reconocemos Yy
autodefinimos como indigenas, pero no hemos caido en la trampa de ser sujetos funcionales al Estado. Ante
ellos somos indigenas, pero entre nosotros tenemos nuestras particularidades y diferencias como pueblos.

20 Este principio de la legalidad constitucional del Estado, para nosotros no aplica y ni es funcional. En primera
porque normalmente nunca votamos, mas bien se nos obliga a votar, y cuando eso ocurre, lo hacemos en contra
de nuestra voluntad porque no conocemos a los candidatos y porque desconocemos su funcion y la relacion con
nuestros pueblos. Para nosotros ellos existen solo como persona, cultural y socialmente no son ni existen. En
segunda, nunca somos votados porque para ellos tampoco existimos, ni siquiera como humanos. Mas bien,
somos votados y desechados por hacer y ejercer otro tipo de democracia. Somos votados y excluidos por
identificarnos con otras practicas y otros haceres. Somos votados porque nuestra historia no es la misma que la
de ellos y porque nuestros representantes operan bajo otros principios y valores. Somos votados porque somos
ayuuk, diidxaza, ikoots.
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nuestro “cuerpo en forma”, por el contrario, la forma de nuestro cuerpo es parte de la herencia
de nuestros antepasados que se trabaja en el campo, subiendo las montafas, recorriendo los

parajes, etc.

Para nosotros nuestras instituciones son dignas y sagradas. Nuestra organizacion y
trabajo colectivo son nuestra columna vertebral que nos permite persistir y seguir de pie.
Aunque para las instituciones estatales las nuestras son carentes y dociles, para nosotros
representan reglas y normas. Significa orden y conocimiento de los cuales aprendemos y
compartimos. Aunque no estén delimitadas por paredes ni dotadas de infraestructura, en ellas
nos formamos hasta lograr el reconocimiento comunitario como comuneros, reconocimiento
que nos permite realizarnos como tales y donde construimos nuestras identidades y forjamos

nuestras subjetividades como agentes de accion.

En resumen, el desorden que aparenta nuestra vida es el orden cosmogonico que
hemos creado y decidido vivir. Nuestras tradiciones, costumbres y mitos son los escudos que
nos permiten resistir a la envestida estatal-colonial. Por lo tanto, nuestras identificaciones no
son las actas de nacimiento, las credenciales de elector, ni la Clave Unica de Registro de
Poblacién (CURP); nosotros nos identificamos con nuestros quehaceres, nuestros dialogos,
nuestras fiestas, nuestros recorridos, nuestras historias y filosofias, nuestras democracias, etc.
Nosotros nos identificamos con lo que se desenvuelve en nuestro dia a dia. Nosotros no
tenemos identidades camaleonicas, porque no cambiamos de color (de identidad) segun el
entorno, por el contrario, nuestras identidades figuran a los colores del pavorreal, siempre
estan ahi, y se manifiestan cada vez que sean necesarias, pero que nadie los puede sustituir y
tampoco imitar. Cada color que el posee el pavorreal tiene una explicacién y un nombre, por

lo tanto, refleja cada uno de los elementos con la cual nos identificamos.

Los colores del pavorreal expresan tintes diferentes segun la luz del dia y la potencia
de los rayos solares; también el aire influye para la coloracién de las plumas. Del mismo
modo, nuestros elementos culturales y linguisticos se reflejan segin las acciones que
hacemos y decimos. En este caso, si el pavorreal es trasladado a otro lugar, llevara consigo
sus plumas y los colores que la conforman. Algo similar sucede con nosotros, si nos mudamos
0 migramos a otros sitios, llevaremos intrinsecamente nuestra envoltura y composicién

cultural que nos representa y representamos. Es aqui donde afianzamos y ratificamos nuestras
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identificaciones e identidades, puesto que el contexto es quien determinara el manifiesto de

nuestras acciones, nuestros colores y sabores.

Por lo tanto, a lo largo de la historia y de las geografias existentes, nuestra identidad
étnica se ha construido y se sigue construyendo a contracorriente de las matrices epistémicas
del etnocentrismo cultural y de los localismos globalizados, en contra de las instituciones
estatales, de los epitetos que se nos asignan, de las practicas deshumanizadas y
deshumanizantes y de todo aquello que se nos ha impuesto desde el otro estilo de vida. A
contracorriente del pacto colonial, de la sujecion que se ha gestionado y de la matriz patriarcal
que la ha sustentado; se nos han impuesto colores que intentan opacar a los nuestros, nos han
colocado luces artificiales para contemplar el brillo de nuestro color. Inclusive han imitado
nuestros colores para adentrarse en nosotros y desde ahi quebrantar nuestras estructuras que
luchan por y para la liberacion del sujeto y el dialogo intercultural. Hasta hoy hemos resistido,
y seguiremos resistiendo porque cada dia creamos y desarrollamos nuevas formas de ser,

estar y nuevas formas de resistencia.

Con base a lo anterior, compartimos la idea de Boaventura de Sousa Santos que
subraya en su obra Tesis sobre la descolonizacion de la historia (2022). Consideramos que,
para dialogar con nuestros semejantes humanamente, pero diferentes social y culturalmente,
tenemos que mirarnos mutuamente en la historia que nos atafie. Como sujetos colonizados,
tenemos que colocarnos en las narrativas que los colonizadores han construido sobre nosotros
y que las hemos aceptado sin ninguna critica ni cuestionamiento. Por su cuenta, los
colonizadores tienen que reflexionar sobre las historias que han construido e impuesto a lo
largo y ancho del mundo, al mismo tiempo tienen que analizar su lugar y papel en las historias

que han desarrollado.

Por lo tanto, y volviendo a las preguntas anteriores, en los encuentros dialégicos debe
promoverse la descolonizacion de la historia mundial, la cual, implica un arduo trabajo
intelectual (Santos, 2022). Trabajo que significa didlogos horizontales y en equidad
cognitiva. Sin bien es cierto, entre nuestros sones y ritmos, como personas liricas que somos,
y el solfeo instrumental de los otros, existe una diferencia abismal, creemos que ambos hacen
que la fiesta se convierta en un espacio de relaciones, convivencia, respeto, reciprocidad etc.

y en el que todos hablamos con todos y de todo. Por consiguiente, tanto lo lirico y como el
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solfeo son intelectualidades ritmicas que deben complementarse para que la fiesta continue
desarrollandose. Por lo que “la descolonizacion de la historia es entonces una metonimia
(pars pro toto): apunta a cuestionar las vias a través de las cuales los diferentes modos de

dominacién moderna han configurado la escritura de la historia” (Santos, 2022, p. 15).

En el proceso de descolonizacion histérica y dialogo intercultural deben quedar
sentadas las bases civilizatorias y los modos de operacion de las mismas. Por ejemplo, para
nosotros, los apodados “indigenas”, el tiempo no es lineal ni se mide por el reloj, nuestra
alarma son los parpadeos de nuestros 0jos en conjunto con el canto de las aves. Nuestro
organismo es quien nos indica el momento de recibir los alimentos. Para nosotros no existen
horarios de trabajo, nuestra mano es quien nos indica la labor que hacemos. Nuestro tiempo
estd determinado por las leyes de la naturaleza y comandadas por nuestras brujulas

universales, el sol, la luna y todos los astros.

Debe quedar fijo el hecho que no somos seres individualistas e independientes, sino
que, es nuestra razon de ser, ser seres colectivos e interconectados, y que nuestras
identificaciones estdn siempre en contacto con la naturaleza (asi como las plumas del
pavorreal cuando entran en contacto con el sol dan brillo y adquieren firmeza). Por lo tanto,
nuestra ciencia y nuestra intelectualidad debe romper con el pasado que sigue estando
presente de forma disfrazada, quebrantar la continuidad de la opresion por las estructuras de
poder y dominacion institucional-instrumental. De modo que, nuestros tiempos y espacios en
lugar de ser cosificados deben ser resignificados y en vez de ser conceptualizados como
recursos con posibilidad funcional o medios que pueden ser Utiles, pero sin certeza de lo que

realmente significa, deben respetarse y nombrarse como su matriz cultural lo indica.

Hasta este punto, consideramos que Colon tenia razén en nombrarnos seres naturales,
si bien es cierto, desde el locus enunciativo de Coldn-ial se nos etiquetaba en tono despectivo
y con ello se justificaba la exclusion, la discriminacion y el racismo hacia nosotros. Desde
nuestra mirada, rescatamos dichos léxicos con el afan de externar y visibilizar nuestras
formas de relaciones y conexiones con la naturaleza; en la cual se materializa, en los
lenguajes que leemos y escribimos con el suelo, en los caminos que hacemos al andar sobre

y con la tierra y en los dialogos que tenemos con nuestros semejantes y con los otros seres
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no humanos. Por lo tanto, somos seres naturales porque de ella venimos, con ella estamos y

hacia ella vamos.

Con esta mirada, nuestro dia a dia o lo que es lo mismo, nuestra vida cotidiana y con
las preguntas anteriores; consideramos que, se fortalecen y profundizan las tesis de
descolonizacion historica y resalta la urgencia de sujetos y sociedades interculturales. Entre
tanto, las referencias que hace Sanchez-Antonio (2019) sobre quién puede hablar, como se
puede hablar y de qué temas se puede hablar resuenan contundentemente y se suman a la
descolonizacion historica desde el dialogo intercultural, puesto que nosotros también
podemos hablar y tenemos temas concretos e importantes para discutir. La cuestion esta que,
para ellos, las palabras que expresamos y la forma en como la hacemos, parten de un locus
de enunciacion minorizado e inferiorizado. Sin embargo, para nosotros nuestro modo de
hablar y de lo que hablamos es parte de nuestro dia a dia, el cual esta envuelto de
inconformidad y resistencia hacia los epitetos calificativos que nos han colocado sin tener
derecho, sin que nosotros se los hemos pedido. Por lo que de nuevo hacemos énfasis en
nuestras identificaciones e identidades trascendentales y en los colores que nos representan,

porgue nuestra memoria nadie la ha borrado.

2.5 ldentidades e identificaciones trascendentales en el sujeto intercultural-colectivo

A partir de lo expuesto en el capitulo anterior, sostenemos que el sujeto desde su
nacimiento es intercultural y que, en el transcurso de sus experiencias y vivencias, de las
reglas adquiridas, de las instituciones que conforman su entorno, de las ideologias que
salpican su ser y de las préacticas que adquiere en su paso, va sesgando y unificando su leguaje
y su modo de vida. De manera que se convierten en sujetos individuales despojados de las
facultades interculturales y colectivas. Por lo que en los caminos que recorren y en los

escenarios que pisan la huerfanidad cultural nos persigue como el &guila a su presa.

Con el pacto colonial y con las instituciones como campo de concentracion, las
identidades han quedado subsumidas y relegadas, por lo que los sujetos han truncado sus
estilos de vida. Sin embargo, no se han quedado huérfanos culturalmente como se ha pensado.

No son huérfanos historicos, politicos, filoséficos, ontoldgicos, culturales vy
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epistemoldgicamente como nos lo han dicho, la herencia les ha permitido vivir la
cotidianidad. En los pueblos y comunidades existen y habitan cientificos, filésofos,
herbolarios, ingenieros, arquitectos, jueces, maestros, comediantes, etc. Los territorios estan

habitados por intelectuales que luchan y resisten dia a dia.

Nos son relevantes estas ideas preliminares porque ayuda a comprender la nocién que
“la humanidad entera se compone solo de casos particulares, pues la vida crea diferencias, y
si hay reproduccion nunca es con resultados idénticos. Todos los seres humanos, sin
excepcion alguna, poseemos una identidad compuesta” (Maalouf, 2019, p. 2). Las palabras
que el autor plantea afirman nuevamente que la identidad se construye social y
colectivamente, donde se entretejen simbolos, acciones, significados, valores, costumbres,
discursos, etc.; que constituyen, y al mismo tiempo sustituyen, la matriz embrionaria del
sujeto. En este sentido, la identidad étnica, o la que se construye localmente, nunca es ajena
a las otras, es decir, contiene cierto grado de similitud y compagina con algunos elementos
culturales de las culturas circunvecinas. Por lo tanto, se desecha nuevamente la idea de
identidades intactas y globales y se revierte el andlisis a las identidades hibridas y

compuestas.

Por lo anterior, los rasgos y procesos que constituyen al sujeto se sintetizan en lo que
se ha denominado como “capital de identidad” (Lombardi y Silas, 2021). Desde la
perspectiva de los autores, “el capital de la identidad, metaféricamente, hace referencia a las
habilidades y expresiones de las acciones que sustentan la identidad situada” (p. 8). En este
sentido, si la subjetividad o el modo de ser y estar de los sujetos se capitaliza en la identidad,
ésta necesariamente posee rasgos Yy elementos que la conforman, contienen recursos

intercambiables y de compartimiento que distinguen al sujeto de lo otro y de nosotros.

Vista “la identidad como un capital permite comprender como las personas, al
involucrarse con otros individuos, realizan intercambios de si mismos para ser tomados en
cuenta, reconocidos o lograr la permanencia en grupos y alimentar la identidad personal”
(Conté, 2002 en Lombardi y Silas, 2021, p. 182). Entre tanto, el reconocimiento queda
plasmado como la diferencia subjetiva, el involucramiento e interaccion como la accion

intercultural-colectiva, la permanencia como la eficacia y eficiencia del modo de ser y estar
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en el universo y el intercambio como las nomenclaturas y/o composiciones de las que

estamos hechos y de los recursos con los que contamos para compartir.

Con base a lo anterior, consideramos que, el capital de identidad es el conjunto de
activos y fendmenos que el sujeto construye biograficamente a partir de sus intercambios e
interacciones sociales; “activos que definen y operan a favor de su propia imagen ante si
mismo y ante los demas” (Vera-Valenzuela 2012, p. 278). Aunado a lo anterior Maalouf

(2019) sostiene que:

La identidad esta formada por multiples pertenencias; pero es imprescindible insistir otro
tanto en el hecho de que es Unica, y que la vivimos como un todo. La identidad de una persona
no es una yuxtaposicion de pertenencias autbnomas, no es un mosaico: es un dibujo sobre
una piel tirante; basta con tocar una sola de esas pertenencias para que vibre la persona entera.
(Maalouf, 2019, p. 16)

Con lo expuesto, nos preguntamos que, si el capital de identidad es un conjunto de
activos y/o pertenencias ¢Cuales son esos activos y/o pertenencias que conforman el capital
de identidad? ¢Por qué se construyen en y con los intercambios e interacciones sociales y
deconstruyen la biografia del sujeto? Y, ¢Por qué con tocar un solo elemento se trastoca la
integralidad cultural del sujeto? Creemos que los cuestionamientos incitan a profundizar el
analisis de los procesos de construccion de las identidades y permite distanciarnos de las
lecturas esencialistas, inmutables y parciales, incluso, abre el abanico interpretativo para
volver a releer la construccion de las identidades étnicas actuales y los localismos culturales

globalizados.

Por lo antes dicho, consideramos que los activos son insumos, acciones y discursos
en movimiento pertenecientes a los sujetos, estos generan impactos directos en si mismo y
en los otros en la medida en que estos son frecuentados. Y son los insumos, las acciones y
los discursos los construyen la identidad, por lo tanto, cuando se nombran, se materializan y
se desmenuzan las acciones y los discursos entran en juego los elementos de identificacion.
Por lo tanto, consideramos que las identificaciones son la antesala de las identidades. Dicho
de otro modo, los soportes de la identidad las encontramos en las identificaciones y éstas, en

las pertenencias culturales que los sujetos construyen y poseen.

El proceso relacional entre las identidades, las identificaciones y los activos y/o

pertenencias que la conforman puede explicarse a través de la metafora de capital de
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identidad. Si la identidad es concebida como capital o centro sociocultural del sujeto, puede
entenderse como el punto de encuentro de las ramificaciones. Funge como la terminal de las
diferentes lineas o vertientes que conforman al sujeto. Es considerada como la columna
vertebral que sustenta el ser y estar del sujeto. Entre tanto, las lineas de ida y vuelta son
activos y/o pertenencias que dan soporte a la columna vertebral. En este caso son las
identificaciones como elementos constituyentes de la identidad; elementos como la lengua
materna, la vestimenta tradicional, la gastronomia local, las fiestas, la cosmovision particular,

las ideologias, etc., mismas que se recrean en el interior e impactan en el exterior.

Respondiendo a la primera pregunta, las pertenencias del sujeto son los elementos
con las cuales se identifica, elementos que han construido a lo largo de su vida en los
diferentes entornos, y éstos son de forma explicita e implicita. Las primeras hacen referencia
a los elementos tangibles o legibles, entre ellos esta la lengua, la vestimenta, la gastronomia,
etc. Respecto a las segundas, se encuentran las cosmovisiones, las ideologias, las filosofias
que se desarrollan, etc. En este sentido, las pertenencias estadn relacionadas entre si,
interconectadas en el telar sociocultural, telar que expulsa la individualidad del sujeto y lo

impulsa hacia lo colectivo. De ahi la idea del sujeto intercultural-colectivo trascendental.

Lo anterior nos da pauta para pasar a la siguiente pregunta, sobre la construccion de
los activos y las pertenencias y de cdmo estas deconstruyen la biografia del sujeto. De
entrada, si partimos de la existencia de un sujeto intercultural-colectivo trascendental
significa que, aceptamos la idea que la existencia del sujeto solo tiene valor y significado en
y por la colectividad. Por lo cual, la dimensién intercultural le permite generar procesos inter
(inter-cambiar, inter-calar, inter-estar, inter-ser, inter-pesar, inter-saber, inter-sentir, etc.)
para compartir y desarrollarse mutuamente con los otros. Si a ello se le sumamos la
perspectiva colectiva, significa que las particularidades inter son aceptadas y avaladas por
sociedad, por lo tanto, el sujeto solo puede realizarse en y por el colectivo. Entre tanto, el
calificativo trascendental hace referencia a los movimientos constantes de los procesos inter,
por lo que hace posible la deconstruccion frecuente del sujeto. En otras palabras, hace posible
a que el sujeto interrumpa e irrumpa con su formacién individual y sea sumergido en las

mareas de la colectividad, fungiendo su lugar de origen como escenario principal.
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En resumen, las particularidades interculturales, colectivas y transcendentales de los
sujetos estan conformadas por elementos compartidos con la comunidad y que poseen una
fuerte relacidn entre si, tanto las pertenencias y/o activos tangibles como intangibles. Por tal
motivo, cuando se trastoca una pertenencia se conmueve el sujeto en su totalidad. Se habla
de la construccién-conformacion de un sujeto interconectado consigo mimo y con los demas,
por lo que seria un error analizarlo en fragmentos y de forma unidimensional, méas bien, en

su totalidad y complejidad.

Lo anterior nos ayuda a comprender la interconexion de los hitos culturales de los
sujetos que se encuentran y dan fundamentos al eje central, que es la identidad. Las
interconexiones permiten que el sujeto pueda transformar sus pertenencias culturales y
linglisticas sin perder su cultura en totalidad. Es decir, le abre la posibilidad de adquirir y
desechar habitos, acciones e ideas, sin dejar de ser y estar desde su cultura y sin alterar su
locus de enunciacién. Con esta perspectiva, fincamos nuevamente la idea de un sujeto
intercultural-trascendental. Intercultural porque los habitos construidos parten desde un
ambiente intercultural fincado en la diversidad, mismos que hacen posible la trascendencia a

partir de las transferencias y recepciones culturales.

En sintesis, consideramos que cuando Stuart Hall (2000; 2010) aboga por los estudios
de las identificaciones mas que de las identidades, parte de la idea que antes de tener una
identidad particular y concreta, poseemos rasgos y elementos que la sustentan y la
constituyen. En efecto, creemos que, la identidad por si sola no puede ser ni tenerse, lo que
ostentamos son elementos particulares que entrelazados conforman el capital de identidad, y
que son dichos elementos los detonadores de la trascendencia cultural que hacen posible el

dialogo y la politica intercultural del sujeto social-colectivo.

109



3. Elementos constituyentes de los sujetos colectivos de conocimiento

En los siguientes apartados esbozaremos brevemente el contexto donde se realiz6 la
investigacion. El capitulo estd divido por dos subepigrafes. EI primero se centra en una
somera descripcion de la comunidad de San Jeronimo Tlacochahuaya, clima, etnia y distrito
al que pertenecen, colindancias, etc., y el lugar donde se encuentra la Normal. El segundo se
centra en la institucion, en la Escuela Normal Bilingie e Intercultural de Oaxaca, institucion
con la trabajamos. En las lineas se narra la génesis de la universidad, los objetivos de su
creacion, asi como también el entramado filosofico institucional, la poblacion a la que atiende

y las carreras que promueve.

Si bien es cierto, en el analisis contextual no se profundiza sobre los objetivos, la
vision/mision o la propuesta curricular de la universidad porque no es nuestro interés indagar
sobre dichos entramados, intrinsecamente se considera a la ENBIO como una institucion
“estratégica” y determinante para el devenir de la educacion indigena y de los pueblos que la
conforman. Entre tanto, San Jer6nimo Tlacochahuaya es percibida como una comunidad en
la que descansan experiencias educativas concretas que le posibilitan claridad en sus
objetivos planteados. En efecto, puede decirse que, es una comunidad que en su desarrollo y
acontecer articula experiencias que le permiten inmiscuirse profundamente en un ambiente

intercultural e inter-epistémico.

3.1 La comunidad de San Jerdnimo Tlacochahuaya

México como nacién independiente esta conformada por 32 entidades federativas. A
nivel internacional la republica mexicana se caracteriza por una amplia biodiversidad cultural
y ecoldgica que, en gran medida, se encuentra en los contextos de las poblaciones indigenas
y afrodescendientes. Diferentes instituciones u/y organismos como el Instituto Nacional de
Lenguas indigenas (INALI), la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI), el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), entre otros,
comparten la idea que en México existen 68 grupos etnolingiisticos. Oaxaca, Chiapas y
Veracruz son los estados que cuentan con los mayores grupos etnolinguisticos y poblacion

hablante.
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El estado de Oaxaca se ubica al sureste de la repUblica mexicana. Es su diversidad
linguistica, cultural, gastronomica, politica, etc., lo que caracteriza a dicha entidad. La
diversidad existente hace que Oaxaca sea un territorio fructifero pero complejo al mismo
tiempo. La presencia de 16 grupos etnolinguisticos y sus variantes, la existencia de 30
distrititos, 8 regiones, 570 municipios y sus mas de 3000 localidades abonan a la construccion

del mosaico Oaxaquerio.

San Jeronimo Tlacochahuaya, se situa dentro de la region de los valles centrales de
Oaxaca Yy pertenece al distritito de Tlacolula de Matamoros. La localidad esta ubicada bajo
las coordenadas 17°00" de latitud norte y 96°09" de longitud oeste, a una altitud de 1,580
m.s.n.my colinda con los siguientes pueblos, al Norte con el municipio de Teotitlan del Valle
y la Agencia municipal de Santiago Ixtaltepec; al Sur con San Sebastidn Abasolo y San Juan
Guelavia; al Oeste con San Francisco Lachigold y al Este con Tlacolula de Matamoros (plan

de desarrollo municipal, 2010, p. 15).

Haciendo un breve recorrido historico y adentrandonos someramente al interior de la
comunidad, Tlacochahuaya es una palabra nahuatl que hace referencia a un “lugar himedo
o tierra himeda” o “a la mitad de la Ciénega o el pantano” (plan de desarrollo municipal,
2010). Por su ubicacién geografica e histérica, el pueblo pertenece a la etnia zapoteca y

cuenta con raices prehispanicas;

Tlacochahuaya es una comunidad de origen indigena. Por tradicion hablada se supone que el
pueblo fue fundado en el afio de 1,100. Habiendo crecido los zapotecas, tuvieron que
extenderse buscando mejores tierras, dirigiéndose hacia el sureste. Los habitantes eran
independientes y acostumbrados a habitar en cerros. (Inafed, 2020)

Con base a lo mencionado sostenemos que las matrices epistémicas, culturales,
ontoldgicas e histdricas de la comunidad estan marcadas por la civilizacion mesoamericana.
En este sentido, las formas de interpretar el cosmos estan negociadas entre lo ajeno y lo
propio, es decir, el contexto histdrico-social-cultural poscolonial y posrevolucionario de
Tlacochahuaya es una condensacion y conjuncion cultural entre las perspectivas del mundo
de la vida de dos civilizaciones; la mesoamericana, de donde proviene la comunidad, y la
occidental que se impuso a partir de la conquista y que continu6 con la construccién de los

estados modernos por medio del colonialismo interno.
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Prueba del proceso negociado es el templo y exconvento de San Jerobnimo como un
monumento histérico que identifica a la comunidad y las ruinas arqueolégicas de Dainzu.
Con lo mencionado nos percatamos que el mismo nombre de la comunidad, como lo es casi
todo México, esta determinado por los factores internos y externos. Indicamos la existencia
de negociacion bajo la idea que el nombre que se construyé y se le asigné a la comunidad,
los identifica y, al mismo tiempo, los diferencia de los otros. Resulta preponderante la idea
en la medida en que el hecho de identificarse no slo se remite a términos e ideas geograficas
0 politicas, también al legado cultural, historico y politico que permea al interior de los

nombramientos.

Por lo anterior, San Jerénimo Tlacochahuaya es una comunidad que navega entre dos
corrientes, situacion que le permite enriquecer sus formas de ser y estar en el mundo. Aunque
la comunidad se caracteriza por ser pacifica, no indica que sea estatica. Si bien es cierto que
la comunidad de Tlacochahuaya no ha tenido una participacion directa, en las luchas
etnopoliticas y movimientos sociales, no quiere decir que ésta se encuentre exenta de los
procesos colonialistas, de las relaciones verticales de poder y de las politicas indigenistas-
asistencialistas. Tampoco que los efectos de dichos movimientos no hallan salpicado en el
entorno. Por el contrario, las reacciones para hacer frente a los procesos globales como los
modos de organizacién, lucha y protesta han sido distintos; asi como también las alianzas
gue se han gestado con otros actores puesto que las condiciones del contexto son las que

encaminan y marcan las pautas en dichas operaciones.

Para ejemplificar lo mencionado y como punto central de la investigacion, tenemos el
establecimiento de la Escuela Normal Bilingle e Intercultural de Oaxaca, institucion
educativa que directa e indirectamente influye e impacta en los procesos comunitarios de los
sujetos que transitan en ella, en las conductas, en las tareas y/o actividades que éstos
desarrollan dentro y fuera de la comunidad, asi como en los multiples escenarios donde se

desenvuelven.
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3.2 La formacion docente en las Normales de México?!

En México, la educacion siempre se ha visto como un problema. Existe una variedad
de escritos que desde el nombre arrastran consigo el legado histérico del “problema de la
educacion . Estos “problemas” son abordados desde diferentes aristas; algunos tienen que
ver con el entorno pedagogico, otros con la docencia, algunos con la didactica, otros con las
politicas de educacién a nivel nacional y el entorno geografico. No obstante, las lineas de
investigaciones que se desencadenan intentan resanar las grietas que dejan las politicas
educativas como las practicas escolares en las instituciones de estudio. En efecto, las
universidades, los institutos y los colegios también se convierten en campos de analisis para
“resolver los problemas educativos” desde la formacion profesional que brindan a sus

estudiantes hasta los modos de subjetivacion que desarrollan.

Aunado a lo anterior, los problemas de educacion entrelazados con la calidad
educativa??, crean una formula educativa con impactos glocales que hacen ver la necesidad
y la urgencia de una nueva practica y discurso escolar. La historia de México y México en la
historia se ha caracterizado por dejar de lado los problemas profundos y complejos de la
educacion y enfocarse en situaciones poco relevantes. La adopcion y asimilacion de politicas
y discursos externos nos lo recuerdan constantemente. En este tenor, al no tener una politica
construida y cimentada desde el contexto, podemos decir que los problemas de la educacion
en México son de fondo y de forma. No obstante, el declive y surgimiento de las instituciones
para la formacién profesional y, concretamente para atender las deficiencias educativas

forman parte de los vaivenes para aminorar las circunstancias.

En este sentido, la formacion docente se ha convertido en uno de esfuerzos medulares
para atender tanto los problemas de la educacién como para mejorar la calidad educativa.
Para el contexto de nuestra investigacion y atendiendo a las ideas anteriores, las Normales

21 Es importante aclarar que, en este apartado nos interesa abordar los objetivos y las misiones que ha tenido la
formacidn docente en las Normales a lo largo de la historia.

22 Consideramos que estos temas, al igual que la identidad, son complejos y profundos, y que pueden abordarse
desde diferentes aristas. Asi mismo, creemos que el tema de la calidad educativa no necesariamente parte de un
problema educativo; a veces tiene que ver con actualizaciones (docentes, didacticas, en la politica educativa,
etc.), y en otras con el simple hecho de mejorar la educacion. Sin embargo, cuando se vinculan los problemas
de la educacién con la calidad educativa, formulan una ecuacién con impactos sélidos y profundos en el
quehacer educativo y donde los actores de la institucion son salpicados en la medida en que son parte del
problema y parte de la solucion.
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son uno de los proyectos institucionales creados desde el Estado enfocados a la incidencia en

la politica educativa desde la formacion docente.

Cuando hacemos alusion a la formacion docente, encontramos los sustentos desde la
pedagogia lancasteriana de 1822, a través del método de “ensefianza mutua” (Ducoing,
2004), donde el compafierismo o la ensefianza por y entre pares era el fundamento
pedagdgico. Estas experiencias que parten desde el reconocimiento del otro, pero también
con el afan de construir comunidad desde los escenarios micro-sociales y teniendo como
referencia “el lugar en el que se norma la ensefianza” (Carlon, 2015) son el parteaguas para

la creacion de las primeras Normales en México, y con ello la formacién docente.

Con el trascurrir de los afios las experiencias educativas fueron anclandose con otros
sectores, instituciones y personalidades que se interesaban por el proyecto. Al grado que para
1885 Carlos A. Carrillo con su obra La ensefianza objetiva y Enrique Laubscher en Escribe
y lee, narraban las experiencias y procesos mas significativos, tanto en lo pedagogico como
en lo metodoldgico, Yy, sobre todo, proponian acciones para mejorar la practica educativa.
Asi, se fueron inaugurando méas escuelas Normales como planes de estudios para su

ejecucion. Las Normales se fueron convirtiendo en una oferta educativa para el pais.

Para 1906 se crea la Escuela Nacional de Altos Estudios (ENAE). La importancia de
esta institucion se inscribe en que, no sélo formaba profesionales para docencia, sino también
investigadores de alta calidad. Como podemos dar cuenta, hasta esta fecha, es decir, antes
del México revolucionario, la formacion docente en las escuelas se centraba en alfabetizar,
que en su caso significaba ensefiar a leer y escribir el castellano para que los egresados fueran
a las comunidades a reproducir la lectoescritura de la lengua nacional. Por lo tanto, desde
estos tiempos y escenarios hablamos de una politica educativa castellanizadora, de una
educacién propagandista y reproductora de los valores nacionales. Entre tanto, subsumia las
diferentes nacionalidades al interior del pais.

La ENAE, como uno de los proyectos mas emblematicos de Justo Sierra, se
circunscribe a las necesidades del contexto educativo y politico mexicano. En efecto, por los
objetivos y ambiciones que perseguia, se pronunciaba como el fundamento (tanto en lo

epistemoldgico como en lo metodologico) y cobijo de las Normales de aquel tiempo. Esto
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con la idea de abonar al “edificio universitario que se pretendia construir, porque, en efecto,
aungue ya existian escuelas normales para profesores de primaria, éstos no eran suficientes”
(Ducoing, 2004, p. 44), por lo que se pretendia hermanar dichos proyectos para impulsar la

formacion docente especializada, integral y de calidad.

Para la década de 1920, teniendo como antesala la revolucién mexicana y con el
nacimiento de la Secretaria de Educacion Publica en 1921, las politicas en la educacion
fueron transformadas, en consecuencia, la formacion docente también se vio envuelta. Si bien
es cierto que en las décadas anteriores el objetivo de la formacion docente era luchar contra

el analfabetismo desde la cultura y valores nacionales, en esta etapa histérica la mision era:

Educar a la poblacién rural para transformar la estructura agraria del pais desde abajo. Ante

la imposibilidad de atacar directamente al gran terrateniente que poseia poder econémico y

politico local, el estado mexicano utiliz6 a las normales rurales, las primarias rurales y las

misiones culturales como elementos difusores de ideas nuevas en el campo. (Carlén, 2015, p.

2)

Lo anterior afianza la idea de que, los problemas de la educacion y con ello la
formacion docente estan vinculados a los problemas sociales y politicos de la época. Significa
que éstos han servido como vehiculo y alfombra para la repatriacion del poder hacia el Estado
mexicano “independiente y revolucionario”. Dicho de otro modo, a través de las Normales
rurales y las misiones culturales se busca descentralizar el rol y papel de los terratenientes y
fincar al Estado-Nacién como elemento central y constituyente de una nueva cultura del
poder y administracion. Con base a estos preceptos e intereses sociopoliticos, el nivel de
preparacion y formacion deja de lado la ensefianza de la lectoescritura y se enfatiza en las
disciplinas académicas y teorias a fin. Este suceso hace que desde las Normales se oferte

educacion de nivel superior.

En este sentido, el cambio trascendental en las politicas educativas impacta tanto en
lo pedagdgico como en las nominaciones mismas de los proyectos. Por ejemplo, hasta 1923
algunas escuelas eran nombradas como Casas de Pueblo, nominacién que desaparece en 1925
cuando adquieren el nombre oficial de Escuelas Rurales. Resaltamos las nociones de los
nombramientos porque desde ellos comprendemos el foco de atencidn para los pueblos
indigenas. Es decir, al denominarlo como Casa, hace referencia a los procesos dialdgicos e

interactivos que se viven en un entorno familiar; y el complemento, de Pueblo, toma como
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punto de partida a un espacio (una casa) comun. Por lo que, desde esta metafora, las escuelas
Normales, hacen alusion a un espacio de convergencia cultural, intercambio lingdistico y

lucha etno-politica (aunque sea discursivamente).

Como se resaltaban en capitulos anteriores, con la creacion de la SEP, y bajo el mando
de José Vasconcelos, se profundizé la politica educativa nacionalista de unificacién cultural
y linguistica, por lo que empiezan a generarse y a profundizarse las estrategias de
incorporacion e integracion del indigena a los proyectos desarrollistas del Estado. No
obstante, frente a la demanda de profesores para el medio indigena y ante la falta de
competencias necesarias para el sector, el proyecto de las Normales se expande con la
finalidad de ofertar profesionales para abrigar la educacion indigena. Uno de los principales
impactos de la administracion Vasconcelos en las Normales fue la unificacion de los planes
de estudios en 1926. Este movimiento politico fue de gran impacto que hasta en el proyecto

de misiones culturales adoptaron el plan de estudios.

Con el transcurrir de los afios y derivado de los movimientos y luchas campesinas,
pero tambien por las influencias internacionales, se perfila una nueva nocién para la
educacion en las Normales; bajo un esquema de tinte socialista-humanista, se buscaba
“formar maestros que actuaran no s6lo dentro del aula sino también en el desarrollo de la
comunidad” (Carlon, 2015, p. 5). Este indicativo convierte a los profesores como sujetos
politicos y de accion, por lo que sobre ellos descansa no solo la educacion de los nifios, sino
también la apertura o cerrazon de la comunidad ante los proyectos nacionales. En este
sentido, el profesor es concebido como un agente fundamental tanto para el pueblo como

para los intereses nacionales.

Desde la vision de los pueblos, el “maestro” es como el sacerdote, digno y merecedor
de respeto y admiracion. En ellos se centra la responsabilidad de la educacion de los hijos,
pero también la vida politica del pueblo. A ellos la comunidad les confiesa los malestares
sociales y los problemas internos y externos. Es considerado como un intermediario y
consultor para la resolucion de conflictos. Por su cuenta, para el Estado son concebidos como
los guardianes de los intereses estatales, propagandistas y reproductores de las politicas
nacionales. Por lo tanto, los actos neutrales como la toma de postura del docente generan

impactos profundos en el devenir educativo, politico y social de las comunidades.
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En muchos casos, los docentes abusaron de la confianza que las comunidades le
conferian y, al entrometerse en los asuntos politicos en ocasiones jugaban a favor del Estado
(apoyando el proyecto de modernizacion) y en otras de lado de los pueblos (resistiendo y
luchando contra la envestida nacional). A la luz del poder politico del profesorado, subyace
la imagen de un sujeto politico, identificado y valorado por la comunidad. Este sujeto con
particularidades concretas es conocido como caracterizado® (esta figura ain permea en
algunos pueblos indigenas). El caracterizado es la persona de confianza y de consulta del
pueblo; sus afios de experiencia y de accién son los que respaldan su imagen y funcién al

interior.

Como puede observarse, la figura del docente es elemental para comprender el
proceso de vida sociopolitica de las comunidades indigenas, por lo tanto, la formacion
universitaria se convierte en un elemento clave para reflexionar sobre el desenlace educativo
a través de las oOpticas historicas. Hasta aqui, el Normalista puede pasar de un sujeto
castellanizador (a disposicion del estado) a un agente de accion, cuya funcién transita entre
la vida comunitaria y el otro estilo de vida que se busca imponer por medio de la institucion

educativa estatal.

De cara a la diversidad cultural y linglistica y, ante un gran nimero de comunidades
indigenas, la formacion docente se vuelve una necesidad importante en la agenda politica
mexicana, misma que dio pauta a la creacion de nuevas Normales al interior del pais. Desde
esta vertiente la formacién del profesorado se encaminaba de acuerdo a las exigencias del

contexto; siempre y cuando estas se ajustaban a las politicas e interés del Estado.

Para la década de 1980, hay un cambio sustancial. No solo por el surgimiento de un
nuevo programa de estudios, sino que también por los requisitos en el ingreso. El requisito
principal era haber cursado el bachillerato. La exigencia partia del supuesto de mejorar la
calidad en la educacion (para todos los niveles), sin embargo, el objetivo de fondo buscaba

reducir el ingreso de estudiantes para la docencia, dado que después del egreso se sumaban

23 En algunas ocasiones ellos son los generados y reproductores de los conflictos al interior de las comunidades,
derivado de las decisiones que toman y por el poder que se les atribuye. En otras ocasiones se convierten también
en puentes (fuera del &mbito educativo) para impulsar el “desarrollo” del pueblo. El conocimiento que poseen
sobre la lengua local y la nacional le permite generar procesos de mediacion y negociacion entre ambos bandos.
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al magisterio y, como institucion aglutinadora de docentes, luchaban por mejorar tanto las
condiciones laborales como la “calidad educativa”. Por lo que los gobiernos estaban atentos
con lo que sucedia con el magisterio, pero también con las escuelas formadoras de docentes

y, desde los condicionamientos para el ingreso se empezaron a normalizar a las instituciones.

Es preciso resaltar también que los requerimientos desde las esferas gubernamentales
se debian en gran medida a los quehaceres que los docentes desempefiaban en las
comunidades. Es decir, después de varias décadas de trabajo, de fuertes criticas al
nacionalismo mexicano, al proceso colonial-occidental y al colonialismo interno, algunos
profesores optaron por apoyar a las comunidades en sus luchas contra el despojo territorial
por parte de las empresas transnacionales y contra el cacicazgo de la region. Al mismo
tiempo, las comunidades empiezan a organizarse para luchar y defender sus patrimonios. En
estos procesos el profesor jugaba un rol esencial, pues en coordinacion con la autoridad
municipal, era el encargado de construir los lazos intercomunitarios y disefiador de las rutas
a seguir. Frente a los escenarios externos fungia como vocero del pueblo. Y cuando existian
las confrontaciones con el gobierno o contra las transnacionales, pasaba a ser defensor e

intermediario del pueblo.

Continuando con la década de 1980, concretamente en 1984, por decreto oficial se
establece que, “las escuelas normales debian realizar tanto actividades de docencia como de
investigacion educativa y de difusién cultural” (Medrano, Angeles y Morales, 2017, p. 15).
Entre tanto, la formacion docente en las Normales se establece como periodos lectivos de
cuatro afios, obteniendo asi el grado de licenciatura. Accion que impact6 en la permanencia

y egreso de los futuros normalistas.

Como se mencionaba anteriormente, la década 1990 es un punto y aparte para la
historia politica de México en sus multiples dimensiones (desde lo educativo hasta lo
politico). Por un lado, la profundizacidn en la construccién del proyecto politico intercultural,
que finca sus bases en el respeto y reconocimiento de la diversidad cultural y linguistica, y
donde sus principales exponentes fundamentan sus luchas epistemologicas y metodoldgicas
en contra de los nacionalismos y el etnocentrismo, re-victimizando asi, la lucha y resistencia

de los pueblos. Por otro lado, desde lo politico, con el levantamiento del Ejercito Zapatista
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de Liberacion Nacional (EZLN) de 1994 se desencadenan otras luchas y protestas sociales

concomitantes para mejorar las condiciones de vida de los pueblos y comunidades indigenas.

No obstante, durante el decenio se desencadenan diversas reformas para responder a
las demandas exigidas. De entrada, en 1992 culmina el periodo de federalizacion de la
educacién, provocando que todas las Escuelas Normales fueran responsabilidad de los
gobiernos estatales (Carlon, 2015). Consecutivamente, en 1996 a través del Programa para
la Transformacion y el Fortalecimiento Academico de las Escuelas Normales (PTFAEN) se
propusieron lineas de accién para propiciar el desarrollo académico de las Normales. Este

hecho ocasiond que en 1997 se implementard un nuevo plan de estudios.

La sintesis del nuevo plan hacia énfasis en la practica docente y en la deconstruccién
de lamisma, por lo que los contenidos tedricos y de investigacidén quedaban en segundo plano
y donde las materias eran reducidas considerablemente. En este sentido, podemos indicar que
la “formacion inicial de docentes en interculturalidad nace a finales de la década de los
noventa, derivada de algunas experiencias alternativas en las entidades y a partir de la

reorganizacion y/o incorporacion de cambios curriculares locales” (Propuesta Curricular
Base, 2022, p. 6).

Con lo antes dicho, la figura del profesor cobra sentido y relevancia para la vida intra
e intercomunitaria, por lo que empezamos hablar de los primeros intelectuales indigenas
reconocidos oficialmente. Acto que profundiza el respeto y admiracion hacia el docente y
donde éste se ve obligado a saber de todos los temas. Se convierte en un sujeto
multifuncional. No obstante, esta caracteristica le permite desarrollar habilidades vy
capacidades externas a la formacién profesional, sin embargo, adentrarse en las estructuras
comunitarias con mayor profundidad hace que la comunidad sea mas vulnerable y

dependiente de alguien y/o de algo.

Teniendo el contexto anterior, emergen las normales interculturales como proyecto
alternativo que al igual que las anteriores “son instituciones destinadas para formar
profesores de educacion preescolar y primaria para el medio indigena” (Santana, 2019, p.
125). Esta iniciativa para el inicio de siglo se convierte en una opcién pertinente para la
formacion de los jovenes provenientes de pueblos indigenas. Las tres primeras son la Escuela

Normal Bilingue e Intercultural de Oaxaca (ENBIO), la Escuela Normal Indigena de
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Michoacan (ENIM) y la Escuela Normal Indigena Intercultural Bilingle, Jacinto Canek
(ENIIB).

Las profesiones que ofertan las normales interculturales son la Licenciatura en
Educacion Preescolar Intercultural Bilingie (LEPIB) y la Licenciatura en Educacion
Primaria Intercultural Bilingue (LEPIB). Las instituciones al tener el perfil intercultural
bilingle y por ser gestionadas desde los margenes de las luchas y protestas sociales son
concebidas como proyectos con, desde y para los de abajo. Hasta hace poco tiempo, para la
ENBIO, el ingreso requeria ser hablante de una lengua indigena. Por lo tanto, las normales
albergan nitida y sélidamente la diversidad cultural y linglistica de los pueblos. Hecho que

las hace ver como un espacio lleno de reflectores para el devenir educativo.

A maés de dos décadas de creacion de las normales interculturales y con mas de 15
generaciones egresadas, consideramos pertinente analizar a profundidad el impacto que éstas
han generado en la educacion indigena de las comunidades. Particularmente, la investigacion
desde las identificaciones culturales se suma al proceso de andlisis de las IES de corte
intercultural para abrir el debate respecto a la educacion y con ello la formacion docente para

entrever el impacto docente en el porvenir educativo y, en efecto, las comunidades indigenas.

En sintesis, “la creacion por el estado de las principales normales del pais se realiza
durante el porfiriato y son reorganizadas después de la creacion de la SEP” (Baronnet, 2010,
p. 251) con la finalidad de responder a las necesidades educativas del periodo. Sin embargo,
el objetivo central de las escuelas normales rurales se encaminaba a la “formacion de
maestros para que desempefiaran sus funciones pedagdgicas en el medio rural” (Hernandez,
2019). Ambos objetivos no pueden entenderse sin la presencia ni participacion (aunque de
forma indirecta) de la sociedad civil organizada, de los pueblos étnicos y de la intelectualidad
indigena.

De este modo comprendemos que el devenir histérico de las escuelas normales esta
orquestado por luchas y resistencias, y donde los intereses y relaciones de poder estan
implicitas en el transcurso de las reformas pedagogicas y curriculares. La muestra fehaciente
es el proyecto-propuesta de educacion intercultural en vinculacion con el nuevo plan de
estudios que rige a las normales, en la que indica que la interculturalidad es eje vertebral del

curriculo como del quehacer pedagdgico. Consideramos que la propuesta educativa
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intercultural, en tono de reforma, pretende mitigar las tensiones entre el Estado-Nacion, las
politicas educativas, las escuelas normales rurales y los jovenes indigenas estudiantes. Entre
tanto, se pretende afianzar no solo una politica y praxis educativa contextual, demandada y
solicitada por los pueblos y comunidades indigenas, también se pretende gestionar relaciones
amigables y horizontales entre los diversos sectores poblacionales (Estado, pueblos indigenas
y jovenes normalistas).

En estos escenarios es donde visualizamos la méxima expresion de las intenciones
éticas-politicas de la interculturalidad como eje transversal en los nuevos planes y programas
de estudios. Y desde ahi se finca la idea de formar profesionales con competencias
interculturales para el quehacer pedagdgico, pero también con agentes politicos que
colaboren con sus comunidades de origen, la cual dicha colaboracion implica desarrollar
relaciones dialdgicas y horizontales entre las comunidades y el Estado. Como se puede dar
cuenta, las Normales como politica educativa y como proyecto de accién se esta pensado

como relacién interactoral e intercultural.

De este modo, consideramos que hacer énfasis en una educacion con exigencia
sociocultural, desde la perspectiva normalista, implica procesos de lucha y negociacion no
solo por o para el reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas, sino también para
instaurar una agenda educativa en la que se debata los quehaceres y hechos pedagdgicos, los
intereses politicos y éticos, las jurisdicciones actorales y en general el devenir de las
sociedades. Entre tanto, los dilemas, conflictos y tensiones entre la educacién intercultural y
comunitaria parecieran condensarse en objetivos de lucha y resistencia frente a un Estado

homogeneizador.
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3.3 La Escuela Normal Bilingte e Intercultural de Oaxaca

La Escuela Normal Bilingue e Intercultural de Oaxaca es conocida cominmente como
la ENBIO; una institucion educativa universitaria de carécter pablico que fue fundada el 14
de febrero del 2000. Por condiciones poco favorables inicio sus actividades en el municipio
de Santa Cruz Xoxocotlan Oaxaca. Actualmente, cuenta con instalaciones propias en el

municipio de San Jeronimo Tlacochahuaya, Tlacolula Oaxaca (El Universal, 2019).

Imagen 1: Instalacion actual de la ENBIO en San Jerénimo Tlacochahuaya. Fuente: ENBIO 2020.

Aunado a los procesos de infraestructura y locacién universitaria, 1os juegos e
intereses politicos y de poder, tanto positivos como negativos, también influyeron en la

creacion; tal como lo sostiene Brisefio (2011):

Desde su creacion, la ENBIO se enfrent6 a grandes obstaculos para ser aceptada debido a que
tanto autoridades federales como estatales e incluso autoridades a nivel formadores de
docentes se negaban rotundamente a la creacion de esta escuela. Fue una lucha politica muy
fuerte que se dio a nivel de educacion indigena para que se aceptara. (Brisefio, 2011, p.122)

Por lo anterior, vislumbramos que la ENBIO como institucion educativa se trazo el
compromiso de formar futuros profesionales en y para la educacién, considerando la
diversidad cultural como punto de partida. En este sentido, focaliza su accion en la basqueda
de alternativas pedagdgicas que permitan desarrollar una educacion bilingiie e intercultural
y que responda a las especificidades linguisticas y culturales de los pueblos originarios
(Lorenzo, Luis, Pacheco, Padilla, Toledo, 2009).
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Como podemos dar cuenta, la ENBIO es una opcion y respuesta de la llamada
educacidn indigena para los pueblos originarios a nivel superior. Como proyecto educativo,
al igual que otras universidades de sesgo intercultural destinadas para el sector indigena,
emerge en escenarios de litigio e intereses entre diversos actores sociales. Para el caso
concreto de la ENBIO, debemos considerar que el surgimiento de ésta se basa bajo dos
premisas fundamentales; la primera, a raiz de los movimientos sociales de los pueblos y
comunidades indigenas y campesinas en la década de los 80, por la defensa del territorio, por
el reconocimiento y el respeto a la autonomia. Del mismo modo, la insurreccion del EZLN
en 1994 fue otro de los movimientos (de lucha y resistencia) que impulsaron nuevas luchas
y, con ello, pronta respuesta del gobierno frente a las demandas reclamadas (salud, empleo,

autonomia, educacion, alimentacion, etc.).

Del mismo modo, el origen de la ENBIO tiene como antecedentes las movilizaciones
politicas del magisterio oaxaquefio, en particular, de los maestros de educacion indigena
(Brisefio, 2011). En esta misma linea Guadalupe (2015) sostiene que la ENBIO:

Surge en el marco, previamente de politicas institucionales entorno a las politicas de

reconocimiento (en su caso de la diversidad del pais), pero sustancialmente surge también

como una demanda histdrica de los pueblos originarios de México y Oaxaca, frente a la

politica incorporacionista e integracionista del estado mexicano. (Guadalupe, 2015, pp. 89-

90)

Abonando a las ideas anteriores, el antrop6logo Maldonado (2020) en uno de sus
escritos subraya la importancia de la educacion indigena en las luchas y protestas sociales,

mismas que dieron cabida al nacimiento del proyecto ENBIO:

La Escuela Normal Bilingiie e Intercultural de Oaxaca (ENBIO) inici6 sus actividades en el
2000 como resultado de la presion del magisterio al gobierno del Estado para formar en ella
a los docentes que atendieran las escuelas primarias y preescolares indigenas en el Estado de
Oaxaca. (Maldonado, 2020, p.1)

Sobre el impulso de creacion y desarrollo de la Normal, contintda argumentando el
autor que, la ENBIO es un proyecto en la cual se sintetizan algunas luchas etnopoliticas por
el derecho a la educacion de los pueblos y comunidades marginadas:

La lucha del EZLN, que en Oaxaca recupera la dinamica organizativa generada por el
movimiento de 500 Afios de Resistencia y lleva a impulsar definiciones trascendentales como
el Movimiento Pedagdgico de la Seccion 22 y los logros de leyes que fortalecen los derechos
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indigenas y de comunidades. La ENBIO es el principal espacio ganado por el magisterio
contra hegemonico. (Maldonado, 2020, p. 7)

La segunda premisa que fundamenta la creacion de la ENBIO es la respuesta del
gobierno federal y estatal para los pueblos indigenas. Es decir, si la lucha es por educacion,
la creacion de instituciones educativas universitarias fue el efecto-respuesta del Estado. Por
lo tanto, la creacion de universidades interculturales y escuelas Normales de educacion
superior coincide a inicios del siglo XXI con los “nuevos programas universitarios para
grupos indigenas” (Baronnet, 2010 en Guadalupe, 2015) y tiene una relacion estrecha con las
politicas de educacion superior para la atencion de la diversidad como demanda de los

pueblos originarios.

En este sentido la ENBIO como institucion superior destinada para poblacion
indigena “estd cumpliendo el mandato constitucional de forjar la nacién reconociendo una
composicion pluricultural sustentada originalmente en sus pueblos indigenas (Castillo, 2019,
p. 2). Por lo tanto, es un proyecto educativo con tendencia politica, en la cual, el
reconocimiento y reivindicacion de los pueblos originarios desde el campo de la

profesionalizacion esta en juego.

De acuerdo con lo mencionado no fue facil que el proyecto de la ENBIO como
institucion formadora de docentes indigenas se concretara puesto que, por un lado, sus
gestores tuvieron que apoyarse de las leyes “normativas existentes en el pais” (Guadalupe,
2015). Por otro lado, la resistencia politica de algunas autoridades complejizaba el
establecimiento formal de la institucién. Entre tanto, puede considerarse como un proyecto

pedagdgico intercultural e interactoral desde su gestacién y desarrollo.

En estos margenes podemos determinar que la ENBIO surge a partir de las
resistencias y luchas etno-politicas de los pueblos y en la urgencia de instaurar un sistema
educativo contextualizado no hegemonico donde la forma de vida o mundo de la vida y lo
que en ello se desenvuelve (conocimientos, valores, ciencia, medicina, etc.) fueran
considerados como dispositivos y mecanismos para la construccion de conocimientos
colectivamente y para la configuracion de sociedades mas justas. No obstante, entre

negociaciones politicas, académicas y socioculturales surge la Normal como una institucion
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de educacion superior destinada a la formacion de estudiantes principalmente indigenas

(aunque no necesariamente) como futuros docentes en educacion bésica.

Por lo anterior, y desde la praxis educativa, la creacion-construccion-configuracion
de la Normal puede entenderse como un proyecto alternativo y “desde abajo” (Espinosa,
2016) puesto que intenta recuperar la cosmovision y los saberes de los pueblos indigenas
bajo el paraguas de la comunalidad para sistematizarlos y trasladarlos a los contenidos
educativos pertinentes, a fin de fortalecer la identidad étnica, linguistica y cultural de los
estudiantes. A la par, intenta el “rescate de las identidades, la recuperacion de la cultura, la
lengua, el fortalecimiento de los saberes comunitarios en la formacion de docentes indigenas
y tiene a la comunalidad como principio rector del modelo de formacion institucional” (Reyes
y Véasquez, 2008, p. 84).

3.3.1 Filosofia institucional

Como se viene indicando, el surgimiento de la ENBIO como institucion superior fue
marcada por diversos procesos e intereses (politicos, culturales, académicos, etc.). Al final,
inicia sus actividades de formacion docente con las Licenciaturas en Educacion Primaria y
Preescolar Intercultural Bilinglie sustentadas en el Plan de Estudios de 2012 dictaminado
desde la Secretaria de Educacion Publica (SEP).

En términos institucionales y desde la jurisdiccion educativa, la Normal se sustenta
en los planes de estudio de la SEP, sin embargo, en el quehacer cotidiano encamina sus
practicas bajo la tutela de la “comunalidad” (Reyes y Vasquez, 2008; Lorenzo et al, 2009;
Brisefio, 2011; Maldonado, 2010; Guadalupe, 2015; Espinosa, 2016) cuyo propdsito se
encamina hacia la construccion de una educacion intercultural que fundamenta su accién en

las matrices culturales de los sujetos que la conforman.

En este sentido, el trabajo curricular marcado en los planes y programas de estudio
ha sido readaptado a las necesidades del contexto indigena, en la cual, la operacion del
modelo pedagogico se sustenta en los cuatro elementos rectores de la comunalidad como
principio teorico y articulador de vivencias y experiencias (Brisefio, 2011). Desde la
perspectiva (Rendon, 2004; Maldonado, 2005; 2010; Martinez, 2011; 2013) la comunalidad
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es entendida como el modo de vida de los pueblos pertenecientes a la civilizacion
mesoamericana, la cual consta de cuatro elementos principales que sustentan la vida
comunitaria; el poder, el trabajo, el disfrute y el territorio comunal (Maldonado, 2010). El
poder comunal es manifestado y ejercido a través de la asamblea comunitaria como maxima
autoridad. El trabajo comunal se materializa mediante el tequio y la guelaguetza, como

précticas, ejercicios y trabajos comunitarios colectivos:

El tequio y la guelaguetza son expresiones de vivir colectivamente y en comunidad, en la
cual, sin estos principios, la vida en comunidad no podria fundarse. Ambos mecanismos son
simbolos y significados, valores y practicas de una comunidad en concreto que, cuando son
gjercidas, se fomenta el tejido social, por ende, la reconfiguracion de la identidad individual
y colectividad. (Hernandez, 2019, p. 69)

Continuando con los elementos de la comunalidad, el disfrute o fiesta comunal tiene
que ver con la organizacion, disefio y estructura que se da al interior de la comunidad y
siempre en un contexto de comunalidad la cual se basa en la “ayuda mutua y la reciprocidad”
(Maldonado, 2016). Dichos valores fungen como brajulas socio-colectivas que mapean la
organizaciéon y estructura comunitaria, aunque éstas varian de pueblo a pueblo y de
comunidad en comunidad. En esta misma linea, la fiesta comunal es uno de los escenarios
donde la identidad se expresa en su maximo esplendor a traves de la “musica, danza, vestido,

gastronomia, lengua y comunalidad” (p. 160).

Por su parte, el territorio comunal hace referencia a la tenencia de la tierra (territorio)
donde el territorio es comunal y, a la vez, indivisible para la comunidad. El territorio comunal
estad representado por las “autoridades agrarias” (Maldonado, 2016) mismas que son
nombradas en la asamblea comunal. Hablar de territorio comunal desde la perspectiva de la
comunalidad no solo se focaliza a la tierra o territorio como tal, como materia, también se
vierte el analisis en y con las “formas de relacion y expresion de lo sobrenatural o deidades

que existen en él” (p. 160).

Como puede notarse, los elementos comunitarios que se intentan materializar en la
ENBIO hacen que en la institucion transiten y converjan procesos educativos hibridos, puesto
que, por un lado, se tiene la presencia del plan de estudios emanado desde la SEP; por el otro,
encontramos la incorporacion e inclusion de perspectivas educativas propias y populares

generadas desde la intelectualidad indigena y luchas magisteriales oaxaquefias. Por lo tanto,
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para Espinosa (2016) la Normal se sostiene bajo un modelo “alternativo” de formacion

docente.

A partir del proceso de hibridacién podemos encontrar matices y pautas que nos
indican el parteaguas y transito hacia la interculturalidad. Si bien es cierto que, la idea, el
concepto y nocion de interculturalidad es polisémico y complejo por lo que nos resulta
complicado definirlo; consideramos y compartimos la idea de Walsh (2009), la cual indica
que, la interculturalidad es como “un proyecto politico con posibilidad y tendencia al dialogo
entre las culturas; donde se trasciende lo educativo para pensar en la construccion de

sociedades diferentes [...] en otro ordenamiento social” (p. 1).

Con lo anterior y retomando ideas de los parrafos anteriores, la ENBIO funge como
un espacio universitario con “pertinencia cultural y lingiistica” (Dietz y Mateos, 2019).
Desde esta perspectiva y desde el enfoque de la educacién intercultural, se busca que los
estudiantes aprendan a ubicarse y valorar la diversidad cultural y linglistica, al mismo
tiempo, a desarrollar la capacidad de relacionarse con personas de otras culturas, de otros
pueblos y que tengan solidez en su formacion cultural; a la par de promover el “dialogo entre
culturas” (Maldonado y Maldonado, 2018). Estas acciones también se promueven en la

Normal.

Para tener un breve acercamiento sobre la diferencia entre la educacion intercultural
y comunitaria y los transitos existentes en entre una y la otra, retomamos la tipologia
propuesta por Dietz y Mateos (2011, en Brisefio, 2013) en la que analizan los conceptos de
comunalidad, interculturalidad, comunalismo e interculturalismo. Por lo tanto, la educacion
comunitaria puede situarse en el cruce del interculturalismo (una propuesta politico-
pedagogica que enfatiza las interacciones, intercambios e hibridaciones como deseables) con
comunalismo (como un modelo que procura fortalecer y privilegiar los recursos enddgenos
tanto organizativos como simbolicos, tanto politicos como pedagdgicos ante “la imposicion

de modelos exo6genos y colonizadores™) (p.33).

En este sentido, la ENBIO en el intento de recuperar la filosofia y la cosmovision
mesoamericana (o indigena) para el fortalecimiento del tejido social-comunitario (enfoque
de la educacion comunitaria) y con la finalidad de insertarlos al aula y ponerlos a dialogar e

interactuar con otros saberes (incluyendo el saber académico-cientifico) para la negociacion
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e hibridacion epistemoldgica, axioldgica, filosofica, etc. (enfoque de la educacion
intercultural); navega sobre coordenadas comunitarias e interculturales. Entre tanto, lo
comunitario y lo intercultural, en el espacio académico, no son ideas o corrientes opuestas,
mas bien son bastones que permiten seguir caminando y luchando para la construccién de

una propuesta educativa amplia, responsable y contextual.

Al respecto, proponemos un ejemplo para clarificar la idea tomando como referencia
el trabajo que se realiza en la ENBIO desde el enfoque intercultural, especificamente en el
area de educacion ambiental, en la cual el analisis de los profesores y estudiantes se vierte

desde dos concepciones:

El andlisis se realiza a través de los conceptos de Curriculum Formal/Oficial y Curriculum
Vivido/Real, en tanto que, en el primero, a través de asignaturas como Ciencias naturales,
Aprendizaje y ensefianza de la geografia, se abordan contenidos tales como el Medio
Ambiente. En el segundo —curriculum vivido/real- se abarcan las perspectivas educativas
propias que sustenta la ENBIO que incluyen la cosmovision y saberes de los pueblos
indigenas. (Espinosa, 2016, p. 2)

De este modo resulta relevante puntualizar que, la ENBIO apuesta por un proceso de
interaccion e intercambio de conocimientos y valores entre los actores y el reconocimiento y
aceptacion del otro, como iguales pero diferentes. Dicho proceso de reconocimiento e
intercambio parte de las matrices culturales a las que pertenecen los individuos y que forman
parte del “entramado complejo de relaciones asimétricas y de poder” (Briseno, 2013, p. 30).
De este modo se trabaja desde relaciones complementarias de caracter ético, epistémico y
metodoldgico (Garcia, 2013 en Espinosa, 2016) en el que los métodos y los campos de las
ciencias convergentes en la institucion para la construccion de conocimientos son

aprehendidos, valorados y practicos para el educando.

En sintesis, la ENBIO aboga por una educacion intercultural y que esta se aboque a la
formacion de docentes indigenas, fundamentando su ejercicio en el “poder comunal, el
disfrute comunal, el servicio comunitario, el saber comunal y las distintas manifestaciones
de la comunalidad” (Reyes y Vasquez, 2008, p. 96). En tanto es asi, vale la pena destacar que
la labor institucional de la escuela Normal implica el fortalecimiento de las identidades de

los estudiantes y profesores mediante los procesos de interaccién cultural.
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3.3.2 Planes y programas de estudio: la ENBIO como espacio en transicion?*

Como se ha venido sosteniendo, el transitar de las Normales ha estado marcado por
numerosos esfuerzos de la sociedad civil organizada y de los propios estudiantes normalistas.
Asi como el proyecto mismo, derivado de los movimientos sociales han emergido los planes
y programas de estudio que han direccionado el quehacer educativo, en efecto, los perfiles
de egreso de los estudiantes; entre tanto, la practica docente es también re-direccionada. No
obstante, la filosofia ética-politica institucional es también re-conceptualizada, tal como se

indicaba en apartados anteriores.

De este modo, la ENBIO inici¢ sus labores bajo la tutela del plan de estudios de 1997.
Este plan tenia sus antecedentes en el plan de estudios anterior de 1984, el cual se fincaba en
la “formacion de maestros-investigadores a través del estudio de un alto nimero de “materias
tedricas” y de los espacios curriculares llamados laboratorios de docencia” (Czarny, 2003, p.
9). Sin embargo, para la década de 1990 el objetivo inicial no se habia concretado, Yy, peor
aun, el impacto en las escuelas por parte de los egresados no era el esperado, aunado a lo
anterior, la formacion de “profesionales” que atendieran a educacion primaria se estaba
convirtiendo en problema, de la cual, las Normales también debian responder. A partir de
dicha crisis pedagdgica y de las emergentes necesidades se concreta la idea de reformar el

plan de estudios.

El nuevo plan de estudios de 1997 pretendia “orientar la formacion hacia el desarrollo
de competencias intelectuales para el aprendizaje continuo e independiente. Asi mismo, se
pretendia articular de los contenidos teéricos y de método con una intensa observacion y
practica critica de los procesos escolares reales” (Czarny, 2003, p. 9). Desde esta perspectiva
se buscaba procesos de vinculacién y contextualizacion de las teorias con el entorno; se
pensaba en procesos inter-relacionales e inter-actorales. Asi y desde una perspectiva analitica
y propositiva se pensaba que la formacion normalista ayudara a los estudiantes con la

encomienda de formar y atender la demanda de una educacion contextualizada.

24 No pretendemos hacer un recuento de los planes de estudio de las Normales, nos enfocaremos brevemente
en los que ha transitado la ENBIO y como ha impactado en la formacion profesional.
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Es necesario resaltar tambien que la emergencia del plan de estudios de 1997 parte
del mapeo politico-educativo que se estaba realizando en la década y de la floreciente
propuesta politica y educativa de formacion y educacion de intercultural. Para el caso
particular de Oaxaca, la lucha magisterial y los movimientos sociopoliticos de los pueblos
(idea desarrollada en apartados anteriores) desencadenaron reformas, proyectos y propuestas
para las propias comunidades. A partir de dichas convergencias se establece el nuevo plan de
estudios que regiria la vida académica de las Normales. Con el plan de estudios de 1997 y

tres afios mas tarde emerge la ENBIO como proyecto educativo.

Teniendo como referencia el nuevo plan de estudios de 1997, las fuertes luchas y
protestas de los pueblos indigenas y del magisterio, la ENBIO finca su formacién bajo los
criterios, orientaciones y procesos inter-relacionales y complementarios que le permitio
“organizar, seleccionar y realizar actividades académicas que contribuyan al logro efectivo
del perfil de egreso, asi como articular y dar congruencia a las practicas de ensefanza”
(Czarny, 2003, p.9). Por ende, bajo el paraguas del plan de 1997 pretendia gestionar una
formacion académica comprometida y complementaria con otredad (objetivo construido en

décadas posteriores).

Frente a ello, la ENBIO sigui6 el con el objetivo de creacion para sentar las bases de
una formacion contextualizada para los pueblos originarios, en la cual, la educacion
comunitaria e intercultural han sido sus fundamentos (ampliado en parrafos anteriores). Con
el transcurrir de los tiempos, de las emergentes necesidades y demandas, de las nuevas esferas
e interés politicos-gubernamentales y de los nuevos movimientos sociopoliticos la urgencia
por reformar las instituciones y las politicas publicas era cada vez méas necesaria. No obstante,
reformar el plan de estudios para las Normales era también necesario dada las constantes
demandas y necesidades. En efecto, esta Ultima emerge a raiz de las multiples propuestas
educativas “alternativas” y de corte contextual a nivel internacional, de los aportes de la
intelectualidad indigena a la academia y de los flujos transnacionales en términos

conceptuales, metodoldgicos, epistémicos y axioldgicos.

Lo anterior es la prueba contundente que el nuevo plan de estudios de 2022 intenta
recopilar cada una de las experiencias que construyeron en los diversos entornos y de las

propuestas que no han logrado concretarse debido a la rigurosidad académica vy
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metodoldgica. Por lo que se plantea el objetivo de una “formacion académica, al mismo
tiempo, la generacion de saberes, experiencias e identidades profesionales especificas al
interior de las normales” (Propuesta Curricular Base, 2022, p. 6). De esta manera bajo los
principios de pertenencia, relevancia y contextualizacion curricular se consolida la idea que
el nuevo plan de estudios para las Normales debera estar conformado tres pilares claves: lo
intercultural, lo plurilingue y lo comunitario; y sobre estos enclaves el proyecto educativo

normalista caminaria hacia la formacion integral.

Desde estas coordenadas el nuevo plan de estudios “busca atender la realidad
intercultural, comunitaria y plurilingle, porque asi lo requiere una educacién pertinente para
los futuros docentes y para los nifios que ellos formaran al egresar, en un contexto de didlogo
entre culturas” (Propuesta Curricular Base, 2022, p. 6). Entre tanto, aboga por una
“formacion inicial intercultural que impulse procesos de organizaciéon comunitaria en un
contexto adverso para la diversidad étnica, cultural y lingiiistica” (p. 6). De esta manera,
comandados por la pluralidad, la reciprocidad, la complementariedad y la integralidad se
pretenden formar profesionales comprometidos con la educacién y con sus comunidades de

origen.

Para la ENBIO, consideramos que la nueva propuesta de 2022, mas alla de responder
a los objetivos de una politica educativa “amigable, respetuosa e incluyente” con la
diversidad étnica, rejuvenece, profundiza y fortalece la praxis educativa que se ha venido
construyendo. En este sentido, la nominacion bilinglie e intercultural cobran sentido se
convierten en estandartes practicos que coadyuvan a la formacién profesional. No obstante,
los mecanismos de y para la accion son el dialogo y el lenguaje local, el locus de enunciacion

y el entorno como espacio geopolitico de convergencia intersubjetiva e interlingue.

De la nueva propuesta consideramos importante resaltar la idea de una formar
estudiantes desde un enfoque plurilinglista y con ello, abonar a la formacién poliglota. Esta
nocion trasciende los preceptos del bilingiiismo y coloca en tela de juicio las estrategias
didacticas de ensefianza-aprendizaje. Aunado a lo anterior, aboga por el reconocimiento de
las variantes dialectales, en otras palabras, reconoce las particularidades lingiisticas de cada
pueblo, de cada comunidad y de las que se hablan en el espacio escolar. Desde esta

perspectiva el plurilingtiismo:
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aglutina el ambito pedagogico y social, establece una vinculacion con la diversidad linglistica
de cada contexto, a fin de que sean atendidas las lenguas indigenas, el espafiol, alguna(s)
lengua(s) extranjera(s), los diversos usos de lenguajes en el proceso de la formacion
profesional docente. (Propuesta Curricular Base, 2022, p. 30)

Lo mismo sucede con el sentido comunitario, éste funge como principio, metodologia
y contexto de aprendizaje. De este modo, los tres pilares fundacionales (la interculturalidad,
el plurilingismo y el sentido comunitario) hacen del quehacer formativo una experiencia
unica donde se resalta el compromiso ético-politico para y con educacién indigena y las
comunidades. Dichos objetivos en la ENBIO son aprehendidos por los actores y les permite
flexibilizar y pluralizar la praxis educativa desde un sentido critico y propositivo. Asi mismo,

les abre la posibilidad de interpretacion, reinvencion y resiliencia de las realidades existentes.

Como podemos dar cuenta, la ENBIO es un espacio que se esta realizando y de-
construyendo constantemente, la transicion del curriculo, de los planes y programas de
estudio lo han demostrado. La propuesta curricular de 2022, como proceso subyacente a la
politica educativa de educacion indigena, permite diversificar los perfiles de ingreso y egreso
en la Normal, la didactica implementada, los objetivos de la formacidn, las competencias por
construir, los procesos de ensefianza-aprendizaje, etc. En términos institucionales, el recinto
escolar es percibido como espacio de accion-formacion-construccion que abre las puertas a
la diversidad cultural y linglistica. Con la propuesta curricular actual y actualizada, se abona
al objetivo central de la ENBIO, el de “formar para educar en la diversidad cultural
fortaleciendo nuestra identidad” (ENBIO, 2002).
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3.3.3 Los estudiantes y profesores

Lo mencionado anteriormente nos proporciona elementos para comprender que los
estudiantes que transitan en la institucion, durante su estancia 0 permanencia, sus habitos y
formas ver el mundo son trastocados y transformados por los procesos interactivos y de
convivencia con sus semejantes, el entorno y las formas en como se aborda la diversidad
cultural al interior de la universidad. Por ende, nos atrevemos a pensar en una formacion
integral-interactiva-complementaria y en una forma colectiva en la construccion del

conocimiento.

Los jovenes estudiantes que integran la Normal provienen de diversos pueblos
originarios del Estado. Entre los principales encontramos a los Zapoteco, Mixes, Mixtecos y
Chinantecos; aunque la presencia de los Amuzgos, Cuicatecos, Chatinos, Chocholtecos,
Huaves, Ixcatecos, Mazatecos, Nahuatl, Triquis y Zoques también se refleja a menor escala
(Brisefio; 2011; Guadalupe, 2015). La siguiente imagen nos ilustra cémo desde la ENBIO se
promulga el uso de la vestimenta originaria para el fortalecimiento cultural y linguistico de

los estudiantes.

Imagen 2: Estudiantes con su vestimenta original como simbolo de identidad. Fuente ENBIO 2020.
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4. El caminar de la investigacion

Para realizar la investigacion y de acuerdo con las caracteristicas, interés y
dimensiones nos enmarcamos bajo el enfoque y tutela de la metodologia cualitativa,
particularmente la etnografica. Recurrimos a este enfoque metodoldgico con la intencion de
profundizar en el andlisis, la reflexividad y la comprension de lo que en el campo emerge y
de como los procesos de interaccion y de socializacion (entre ellos comportamientos, colores,
acciones, etc.) deconstruyen la realidad y con ello la subjetividad, por lo tanto, las identidades

de los actores involucrados.

Optamos por la metodologia cualitativa porque consideramos que es la mas indicada
debido a las caracteristicas que presenta en si misma. En términos generales el enfoque
cualitativo “produce datos descriptivos: las propias palabras de las personas, habladas o
escritas, y la conducta observable” (Taylor y Bogdan, 1996, p.7). En este sentido, indagamos
en aquellos elementos y fenomenos que se materializan en précticas comunes (de
comunicacion, socializacion, vestimenta, pensamientos, sones, etc.) de los estudiantes, y que
nos permitan comprender lo que emerge en la realidad como epifenémeno de las relaciones

inter-culturales, inter-sociales e inter-formativas.

Por lo tanto, al enmarcar nuestra investigacion en el enfoque cualitativo nos permitid
captar “el origen, el proceso y la naturaleza de los significados que brotan de la interaccion
simbodlica entre los individuos™ (Ruiz-Olabuenaga, 2003, p. 9). Nuestro analisis se inclind
hacia lo fenomenoldgico, hacia los procesos emergentes en el sitio y de como estos son
influenciados por las historias, las experiencias, los conocimientos, las vivencias, etc., que
cada sujeto genera individual y colectivamente en otros espacios como son sus comunidades

de origen y el entorno familiar.

Abonando a lo anterior, Moje Alvarez (2011) indica que desde la fenomenologia los
procesos sociales “dependen de la manera en que los propios actores sociales lo perciben.
Los objetos no son independientes de los intereses y los gustos de quienes los aprenden; por
lo que no existe una realidad exterior al sujeto” (p. 13). Por lo tanto, nos resulto relevante
conocer aquellos intereses y gustos culturales que se construyen en la Normal y el significado

que los actores les otorgan a partir de los procesos de desarrollo y construccion.
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Como puede observarse, la perspectiva cualitativa entrelazada con lo fenomenoldgico
nos permitié ir mas alla de los elementos tangibles como simbolo y/o significado de
identidad, nos abri¢ el abanico interpretativo para ahondar en la complejidad estudiantil y, a
partir de ello, entrevimos cémo su (s) identidad (es) es (son) deconstruida (s) por las
interacciones del contexto, las relaciones intersubjetivas en y con la institucion y la biografia

que construyeron en sus comunidades.

Con base a lo anterior, como referente epistemologico recurrimos al interaccionismo
simbolico, el cual hace énfasis en los significados que subjetiva e intersubjetivamente se les
atribuye a los elementos, tangibles e intangibles, que conforman el entorno. Dicha
perspectiva se fundamenta en distintas obras realizadas de las cuales por su importancia e
influencia resaltan las de George Herbert Mead (1959), Blumer (1962, 1969), Hughes (1958),
entre otros que continuaron con la tradicion metodoldgica para entender la construccion
social de la realidad y del universo simbélico (Berger y Luckman, 1968; 1976; 1989; 1998)
y el contexto a partir de los procesos de interaccion.

Del mismo modo, Glaser y Strauss (1967) teniendo como referente epistemoldgico el
interaccionismo simbdlico, proponen la teoria fundamentada como un referente para la
construccién de conocimiento. Si bien es cierto, en cuestiones metodoldgicas nuestra
investigacion no tiene como referente principal a la teoria fundamentada ni como objetivo
particular la generacion de teorias para explicar los fendmenos, rescatamos de ella elementos
que abonan y contribuyen colectiva y colaborativamente en la construccién, el analisis y la

interpretacion de los datos.

Entre los elementos encontramos al “interaccionismo simbolico y pragmatico”
(Palacios, 2020, p. 51) como matriz epistemoldgica cuyo analisis se enfoca en elementos y
fendmenos microsociales del entorno y de la sociedad; asi mismo el muestreo tedrico forma
parte del entramado metodoldgico que sustenta el trabajo, cuyos participantes son claves y
precisos para el estudio que se realiza. EI método inductivo tambien formo de este caminar

investigativo, asi como la interpretacion de los decires y haceres de los participantes.

Como puede verse, nuestro caminar investigativo se enmarcé en un analisis concreto
y determinado, por lo que consideramos indispensable apoyarnos del interaccionismo

simbolico porque creemos que son los sujetos quienes construyen y transforman la realidad
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a partir de los procesos de relacién, interaccion e interpretacion; ademas porque en su
naturaleza nos permite comprender los significados que se le atribuyen a las cosas y a los
fendmenos. Tal como lo sostiene Monje-Alvarez:
El interaccionismo simbélico postula que la conducta humana solo puede comprenderse y
explicarse en relacion con los significados que las personas dan a las cosas y a sus acciones.
La realidad de los individuos se estudia desde el interior, a partir de lo que ellos perciben a
través de sus experiencias vividas; por ende, solo se puede comprender la accion de las

personas por la busqueda de la significacion que la accion reviste para ellas. (Monje-Alvarez
2011, p. 14)

En sintesis, focalizamos nuestra investigacion bajo el cobijo del interaccionismo
simbdlico porque, por un lado, como seres sociales es nuestra naturaleza estar
constantemente en interaccion y relacion con los demas, por lo tanto, el espacio escolar y la
cultura que se crea al interior de ella son fendmenos inseparables a la configuracion de la
identidad estudiantil; por otro lado, nos permite ahondar en los escenarios y procesos que

influyen en la reconfiguracion de la identidad del sujeto.

Respecto a la metodologia etnografica esta fungié como la brdjula que nos orientd en
el trabajo de campo para comprender las interacciones del entorno. De acuerdo al bagaje
tedrico-conceptual existe una multiplicidad de interpretaciones respecto a la etnografia
(aspecto que no vamos a analizar en este trabajo). Sin embargo, teniendo un acercamiento
referente a la definicion del método, para Spradley (1979) la etnografia parte de entender otra
forma de vida desde el punto de vista de los nativos; en lugar de estudiar a la gente, la
etnografia significa aprender desde la gente, desde la comunidad y desde los procesos

sociales emergentes.

Por lo anterior, desde el enfoque etnogréafico profundizamos en el analisis contextual
y/o fenomenoldgico, es decir, lo que ahi emerge cotidiana y localmente. Al mismo tiempo,
la construccion de conocimientos, experiencias, valores, conductas, etc., de los actores
involucrados mediante la comprension de la “subjetividad de los fendmenos sociales”
(Montes de Oca, 2016, p. 4). Desde esta perspectiva, la etnografia nos ayudd a comprender
el qué hacen, como vy, sobre todo, por que lo hacen. Es en este proceso de oscilacion donde
la etnografia manifestd sus distinciones metodoldgicas y epistemologicas preponderantes a
través de la flexibilidad y reflexividad que permiti6 construir una relacion intersubjetiva entre

el/la investigador/a y el/la informante (p.5).
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En este tenor, la etnografia flexibilizd y amplio el entorno para ver lo que ocurrid y
escuchar lo que se dijo; estar en sitio para ver lo que ahi sucedio, nos permitié presenciar e
involucrarse con el hacer y el decir cotidiano. Por lo tanto, desde la produccion de datos
descriptivos a partir de las propias palabras, habladas o escritas y la conducta observable de
las personas (Taylor y Bogdan, 1984 en Ruiz, 2013) los datos fueron construidos en un ir 'y
venir de la perspectiva emic y etic. Desde esta posicion los actores involucrados fueron los
protagonistas de los discursos y las practicas. Aunado a lo anterior, Guber (2015) nos indica
que la flexibilidad o apertura del método etnografico, radican en que, “son los actores y no
el investigador los privilegiados a la hora de expresar en palabras y en practicas el sentido de

su vida, su cotidianidad, sus hechos extraordinarios y su devenir” (p. 19).

4.1 Las herramientas de trabajo

Para la construccion de los datos, recurrimos a diversas herramientas que nos
permitieron analizar y reflexionar los procesos y fendmenos en su sencillez, complejidad y
profundidad. Para ello, hicimos uso de las técnicas clasicas como las entrevistas etnogréaficas,
la observacidn participante y talleres inter-saberes. Nos inclinamos por estas técnicas porque
desde sus particularidades analizan los fendmenos y los procedimientos diametralmente y,
en su conjunto, se complementan mutuamente para después generar complejizar y enriquecer
la investigacion. No obstante, el diario de campo como herramienta particular del

investigador estuvo presente en cada paso avanzado.

Optamos, especificamente por las entrevistas etnograficas debido a las caracteristicas
que presenta en su naturaleza, el cual se hace referencia a una especie de conversaciones
amistosas en las que el investigador introduce elementos para ayudar a los “informantes a
responder como tales” (Spradley, 1979 en Flick, 2004). En este sentido, las entrevistas
etnograficas, mediante las preguntas descriptivas o estructurales y las de contraste, nos
ayudaron a comprender los discursos de los actores; lo que los sujetos dicen y externan de la
realidad que ellos mismos construyen por medio de las relaciones intersubjetivas. Con dicha
técnica logramos profundizar detallada y especificamente en aquello que es de nuestro

interés.
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Como se mencionaba en apartados anteriores, la investigacion responde y se inserta
al proyecto “Indigeneity and Pathways through Higher Education in Mexico / Sendas y
trayectorias indigenas en la educacion superior mexicana”?, por lo tanto, la entrevista
etnografica aplicada fue disefiada desde los margenes del macro-proyecto. Posteriormente,
sustrajimos datos de las secciones que fueron relevantes para nuestra investigacion,
Enseguida ajustamos, incorporamos y actualizamos las secciones y preguntas de la entrevista

de acuerdo con los ejes de la investigacion.

De este modo, la estructura de la entrevista constd de seis items. El primero (capital
linguistico-cultural-familiar—comunitario) hace referencia al origen y vida familiar-
comunitaria, con este apartado se pretende abordar el origen del estudiante; lugar (comunidad
0 pueblo), grupo indigena, aspectos culturales, algunos procesos de socializacion e
interaccion, discursos locales, etc., que se crean en su universo simbdlico. EIl segundo item
(transicidn a la educacion superior), tiene que ver con el proceso escolar del estudiante antes
de ingresar a la universidad, es decir, la formacién bésica que ha tenido en su comunidad de
origen. En seguida, vida universitaria (0 experiencias en el campus) aborda el proceso
formativo del estudiante, sus vivencias al interior del cobijo universitario. Se analizan los
dispositivos discursivos como practicos en su conjunto y como estos influyen en el proceso

formativo, en efecto, en las identidades del estudiantado.

Posteriormente, el item cuarto (transformaciones identitarias) hace énfasis en el
impacto de dichos artefactos en los estudiantes respecto a los procesos de identificacion.
Aborda en como los estudiantes han asimilado y adaptado los conocimientos, valores,
experiencias, etc., que se pregonan en el espacio universitario y coémo estos han transformado
la identidad de los estos. En seguida, (capital social y expectativas a futuro) hacen referencia
a las proyecciones futuras que los actores desean a partir de las experiencias y
transformaciones que han construido en sus trayectorias formativas y su paso por la

universidad. La Ultima seccidn, sobre la pandemia, puntualiza sobre el resultado de la

% Dirigido por Michael Donnelly (University of Bath), co-dirigido por Judith Pérez-Castro (UNAM) y Gunther
Dietz (Universidad Veracruzana) y financiado por el Economic and Social Research Council (grant
ES/S016473/1, Londres, Reino Unido).
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pandemia en la vida profesional en formacidon del estudiante y cuéles han sido las acciones y

estrategias que han implementado ante la situacion.

En términos generales para nuestra investigacion los seis apartados fueron relevantes,
puesto que nos ayudaron a comprender el entorno de los estudiantes y las condiciones en las
cuales han vivido y transitado, en efecto, nos permitié contextualizar no solo la investigacion,
el andar de la investigacion y nuestra posicién como investigador (indigena). Sin embargo,
las secciones dos (transicidn a la educacion superior), tres (experiencias en el campus), cuatro
(transformaciones identitarias) y cinco (capital social y expectativas a futuro) fueron las que

abonaron sustancialmente al proyecto, debido eje central de la investigacion.

Por su parte, la observacion participante?® nos permitié indagar, mas alla de los
discursos de los actores, las acciones y practicas; en los haceres que los actores realizan en
los espacios y temporalidades que han construido colectivamente. Sumado a lo anterior, la
observacién participante permite al investigador ser uno mas del colectivo. Es decir, el
investigador mientras investiga, con-vive con los actores participantes de forma natural, por
lo que, camalednicamente en esos espacios y momentos pasa a ser como ellos. Dicha
peculiaridad de “estar ahi” y sumergirse en el campo permitié aprehender las vivencias
subjetivas e intersubjetivas que reconfiguran la identidad del estudiante, en efecto, amplia el

margen interpretativo de los procesos y actividades.

De esta manera, la guia de observacion, independientemente de contar con los
elementos necesarios para recabar los datos basicos de la actividad, estuvo conformada por
cuatro ejes centrales que nos permitieron comprender las acciones que ocurrian en el campus.
El primero tiene que ver con la comunicacion, el cual, hace referencia a los procesos y formas
de como se comunicaron los estudiantes. Entre ellos, subrayamos el tipo de lengua utilizan,
los espacios y las actividades mas recurrentes donde se fomentan los flujos de comunicacion,
etc. En esta misma linea, el segundo eje tiene que ver con los discursos y las metaforas acerca
de las identificaciones y las diversidades. Este apartado hace referencia en como se abordan
los temas de educacion intercultural y comunitaria ante la diversidad de diversidades. Dicho

% Es importante sefialar que debido a la contingencia sanitaria por el Covid-2019, esta técnica se realizo después
de las entrevistas etnogréficas, es decir, en un escenario poscovid-2019 y cuando la institucién abri6 sus puertas
a la presencialidad.
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de otro modo, se enfatizé en las estrategias a las que se utilizan para atender a los procesos

interculturales emergentes.

Por su cuenta, el tercer elemento tiene que ver son las interacciones y el didlogo
intercultural. En estos escenarios se analizaron los procesos, los espacios y los sujetos que
interactuaron y de cémo la actividad que en su naturaleza es dialdgica-intercultural, nos
ayudo a comprender la importancia de las relaciones e interacciones interculturales. Por
ultimo, en el eje cinco, técnicas empleadas para el dialogo, observamos los valores y las
estrategias que se utilizan en los procesos dialdgicos. Por ejemplo, el respeto hacia las
lenguas indigenas, las ensefianzas entre pares (0 el co-aprendizaje), la complementariedad en

la construccion del conocimiento, etc.

Por su cuenta, el taller InterSaber?’ realizado en el ISIA en donde participaron 12
compafieros seis hombres y seis mujeres (de la cual una es egresada) de la ENBIO, fue una
dindmica colectiva y conjunta de conocimiento-reconocimiento y de compartencia. Colectiva
porque participamos varios compafieros (as) en el disefio y ejecucion del taller; conjunta
porque en él participaron estudiantes de otras universidades (de la Universidad Autonoma
Benito Juarez de Oaxaca, del Instituto Superior Intercultural Ayuuk y los de la Escuela
Normal Bilingue Intercultural de Oaxaca). El conocimiento y reconocimiento hace referencia
en el conocer a los otros compafieros (sus trayectorias y experiencias escolares, sus mundos
de vida y todo aquello que le rodea), sobre todo, reconocerlos y reconocerse a si mismo como

sujetos de conocimiento y accion que han sido de-construidos en su paso por las aulas.

Si bien es cierto, el objetivo central de la dinamica fue compartir y socializar
resultados sobre las entrevistas etnograficas, fungié también para construir y profundizar
conocimientos de forma colaborativa; lo cual, implicitamente, sirvié para conocerse,
socializar, dialogar, compartir y comparar con los otros sus experiencias escolares, algunas

dificultades/complejidades, posibles retos y de como han sido percibidas.

El foro-taller fue titulado “Vivencias y experiencias en nuestra formacion

universitaria”. En su primera parte, se presentaron las caracteristicas generales del proyecto,

27 Es importante resaltar que este taller se organizé en el marco del proyecto sendas y trayectorias indigenas en
la educacién latinoamericana. Motivo por el cual fue organizado por diferentes actores y se cont6é con las
participaciones de varias universidades.
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los objetivos y las preguntas del mismo, asi como las instituciones participantes. Como
segundo momento se explico el proceder en el trabajo de campo realizado, es decir, las
entrevistas que se habian aplicado en las instituciones correspondientes (dificultades,

cantidades, retos, etc.), asi como los trabajos pendientes.

Posteriormente, se analizaron los hallazgos y temas emergentes, en este conversatorio
se profundizaron los conceptos e ideas que surgieron de las entrevistas y se despejaron las
dudas derivadas de las mismas. Como cierre del taller se planteo la siguiente pregunta: ¢qué
huella ha dejado mi paso por la universidad, como integrante de un pueblo originario?, esto
con la idea de seguir reflexionando las experiencias universitarias, para seguir repensando la
funcion social e impacto de la universidad y, sobre todo, en las transformaciones que se de-

construyen al interior del espacio escolar.

De esta manera, el taller inter-saber nos permitié indagar y comprender ampliamente
los decires colectivos de los estudiantes para luego contrastarlos con el decir individual
primario. Asi, en una especie de conversatorio reflexivo, critico y de discusion se forjaron
miradas comparativas entre las universidades, las etnias y los estudiantes. Una caracteristica
principal de esta actividad fue lo dindmico y extenso en su ejercicio, por lo tanto, entre las

miradas comparativas y cruzadas se construyeron datos colectivos criticos y propositivos.

Del mismo modo, el diario de campo como un instrumento para el registro de datos
y de las actividades, observaciones y comentarios (previstos y no previstos) durante el
proceso investigativo, nos permitio retroalimentar y releer nuestras acciones en el campo y
plantear y replantear algunas estrategias. En estos quehaceres es donde el instrumento cobra
importancia dado que constituye la primera representacion escrita del proceso etnografico y
el centro en el que se localizan los productos de nuestro trabajo (Velasco y Diaz de Rada,
1997). Tal como lo sostiene Spradley (1980);

El diario contendra un registro de experiencias, ideas, miedos, errores, confusiones,
soluciones que surjan durante el trabajo de campo. El diario constituye la cara personal de
ese trabajo; incluye las relaciones hacia los informantes, asi como los afectos que uno siente
que le profesan los otros. (Spradley, 1980 en Velasco y Diaz de Rada, 1997 p.34)

En este sentido, el diario de campo fue relevante en la medida en que se considero

como fuente primaria para construccion de los datos. Fungié como nuestro comodin en el
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trayecto de investigacion. En él se escribieron las notas, ideas y conceptos no contemplados

y emergentes a partir de las dindmicas empleadas.
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4.2 Los sujetos participantes en la investigacion

Los compafieros participantes en la investigacion fueron contactados y seleccionados

por medio del muestreo tedrico-intencional. En ningin momento se penso en cantidades, por

el contrario, nos enfocamos en caracteristicas especificas como el ser y pertenecer a un

pueblo indigena y, preferentemente, hablar alguna lengua indigena. Tal como lo sefiala en

propio muestreo tedrico-intencional:

Mas que una representatividad estadistica, o que se busca en este tipo de estudios es una
representatividad cultural, es decir, se espera comprender los patrones culturales en torno a
los cuales se estructuran los comportamientos y se atribuye sentido a la situacién bajo estudio.

(Monje Alvarez, 2011, p. 131)

Recurrimos al muestreo tedrico por las caracteristicas que presenta como la de

coleccionar, codificar y analizar los datos, y el hecho de acabar hasta que dejen de aparecer

nuevos conceptos y teorias (Ruiz-Olabuénaga, 2003, p. 69). De esta manera y de acuerdo a

los objetivos de la investigacion, la tabla que se muestra a continuacion nos detalla algunas

caracteristicas generales de los actores participantes.

Roles Participantes Carrera Semestre Etnias o lenguas
Estudiantes | Martin, Max, Licenciatura en Huave, mixteco,
Gis, Rubi, Educacién Primaria | Tercero, zapoteco  (tres
Luna, Alex Intercultural quinto y | variantes) y
Toflo y Rosa | Bilingue octavo Chinanteco
Isela
Egresados | Michel, Nadia, | Licenciatura en
Angel,  Betty, | Educacion Primaria
Juan, Raul, | Intercultural
Magali. Bilingue y | Diversas Zapoteco  (tres
Licenciatura en | generaciones | variantes), Zoque
Educacion Chatino y Mixe.
Preescolar
Intercultural
Bilingle
Docentes Nico,  Jimmy, | Diversos perfiles. No aplica Mixe, zapoteco
Concha y (dos variantes) y
Alberto Zoque

Fuente: Elaboracion propia
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4.3 Andlisis, sistema categorial y codificacion de los datos

Este apartado hace referencia a las categorias que se utilizaron para codificar las
entrevistas y para analizar la informacion a partir de las dinamicas complementarias. ES
preciso mencionar que el sistema categorial es una adecuacion de las categorias que se
construyeron y que se utilizaron en el macro-proyecto “Sendas y trayectorias indigenas en
la educacion superior mexicana”. Sin embargo, las categorias retomadas y las que

planteamos, respondieron a los objetivos e intereses de nuestra investigacion.

De este modo, tomamos como referente lo etic y lo emic. Donde las primeras partieron
del cuerpo tedrico de la investigacion y desde el macro proyecto “Sendas”. Por su cuenta,
las segundas surgieron de lo que las y los actores dicen y hacen en, desde y con el espacio
escolar. Es importante resaltar que, para llevar a cabo esta actividad recurrimos al programa
ATLAS. Ti 7, software que nos permitié organizar y analizar los datos en diferentes

cantidades y dimensiones.

El cuadro que se muestra a continuacion estd compuesto por 10 familias de cédigos
que intentan englobar y explicar el plexo tedrico y metodoldgico de la investigacion del

proyecto “Sendas”.

Abre | Familia Abrev. Cddigo
v. de Cadigo
Fami | codigos
lias
Com-relaciones | e Relaciones comunitarias propias y de la familia (de
Com. | 1- Come-valoracion cooperacion / conflicto / roles de la familia en la comunidad).
Comuni e Valoracién de estudios universitarios por la familia y/o la
dad comunidad
e LIN-lenguas | ¢ Lenguas en casa/ familia/ comunidad / regién, personal
e LIN-escuela (¢hablante?)
2- e LIN-acceso Uso de lenguas en escuela bésica y en comunidades distintas
Lin. (__‘,apitall e LIN- Papel de lenguas en acceso a universidad
lingUisti estudios Papel de lenguas en estudios universitarios (desarrollo
co e LIN-laboral temporal de la muda lingliistica: se niegan a hablar su lengua
e LIN- por ser considerada minorizada)
transformaci Papel de la lengua en actividad laboral posterior
on Transformacion lingiistica (desuso, proscripcion /
reapropiacion, revalorizacion)
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3- PRE-apoyo | e Percepcion de apoyo (de padres / profesores / amigos para ir
Trayecto PRE- la universidad)
Pre. | ria recursos e Uso de los recursos comunitarios
esco[ar PRE- e Barreras en la trayectoria escolar previa
previa barreras o Facilitadores en la trayectoria escolar previa.
PRE- e Becas
facilitadores | ¢  Pandemia
4- Ing. e Barreras para el ingreso a la educacion superior
Ing. | Ingreso Barrera (institucional, familiar, comunitaria).
ala S e Facilitadores para el ingreso a la educacion superior
educacio Ing. (institucionales, familiares, comunitaria, incl. redes de
n Facilitadore apoyo)
superior s
e  Experiencias positivas en general / ejemplos
EXP- e  Experiencias académicas especificas (estilos y estrategias de
positivas aprendizaje, habitos de estudio, précticas de escritura,
5- EXP- practicas de lectura)
Exp. | Experie académicas | e  Estrategias de seleccion y/o “reclutamiento” de la IES
ncias en EXP- e  Experiencias, problemas y dificultades laborales durante
la 3 seleccion formacion
educacio EXP-laboral | ¢  Experiencias negativas en general (experiencias de
n . Exp- discriminacidn, racismo, sexismo etc.; discriminacion de
superior negativas pares, discriminacion en el campus por parte de otras
Exp- carreras/ licenciaturas, otras)
barreras e Barreras para permanencia a la educacién superior
(institucional, familiar, sociocultural, de idiosincrasia
personal).
6- PER- e Valoracién / apreciacion de cultura, identidad propia y
Per | Percepci valoracién género en estudios universitarios (autoidentificacion,
ones e PER- agencia, autoestima, empoderamiento)
ideas diversidades | e Percepcion de diversidad y experiencias con diversidad de
sobre los PER- diversidades (practicas inclusivas: docentes o jovenes que
estudios funcion fomentan el respeto por aquellos que no tienen sus
universit social preferencias sexuales, misma religion, clase social, etc.)
arios e  Percepciones / opiniones sobre la funcién social de la
universidad
TRA-gusta | e Lo que gusta 0 no gusta de la propia cultura y comunidad,
TRA- percepcion de la cultura / de la comunidad, identificacion
positivas con comunidad
TRA- e Transformaciones vividas como positivas durante estudios
7- negativas universitarios (emancipacién o autonomia (por administrar
Tra. | Transfor TRA- su dinero, comprar despensa, hacer comida, organizacion de
macione familiar tiempos, etc.; reconfiguraciones y resignificaciones de roles
] TRA- de género)
identitar comunitario | ® Transformaciones vividas como negativas durante estudios
ias TRA-nueva universitarios
comunidad e Reacciones del entorno familiar (tensiones con integrantes de
TRA- la familia)
identificacio | ® Reacciones del entorno comunitario (resistencias y
n resignificaciones de practicas comunitarias)
TRA- e Reconfiguracion de comunidades y territorios (nueva
lingtisticas comunidad)
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e Identificacion individual y colectiva (identificacion o
experiencia del territorio)
e  Transformaciones lingtisticas
EGR-laboral | ¢ Experiencias laborales positivas
positivo o  Experiencias laborales negativas tras el egreso
EGR-laboral | e  Carencias principales de formacion recibida (en la IES, en la
negativo carrera)
] EGR- e Idoneidad de universidad elegida
Egr. | 8-Perfil contribucion | e  Habilidades y destrezas que se requieren como profesionista
y €s e Habilidades y destrezas adquiridas en los estudios
condicio EGR- universitarios
nes de carencias e  Pertinencia de lo aprendido con su contexto (comunidad,
egreso EGR- regién)
universidad | «  Relaciones entre necesidades de la comunidad y aprendizajes
EGR- adquiridos en los estudios universitarios
habilidades | «  Experiencias de discriminacion, racismo o sexismo en el
requeridas y mercado laboral (ya sea durante la bisqueda de empleo o en
adquiridas el empleo que tiene)
EGR-
pertinencia
EGR-
necesidades
EGR-
discriminaci
6n
FUT-planes | o Planes de futuro (condicionantes econdmicas, sociales y
FUT-lengua culturales, futura trayectoria educativa; dentro o fuera de la
FUT- comunidad)
Fut. | 9- comunidad | ¢ Papel de la lengua originaria previsto en futuro laboral
Expectat FUT-familia | ¢  Visi6n de la comunidad
lvas FUT- e Vision de la familia
futuras posgrado e Realizar estudios de posgrado
FUT- e Regresar a la comunidad
regresar Ejercer la profesion fuera de la comunidad
FUT-fuera
de
comunidad
10- PAN-familiar | ¢  Experiencias familiares con la pandemia
Experie PAN- e Relaciones con estudiantes y docentes durante la pandemia
Pan. | ncias relaciones e Uso de la lengua originaria durante la pandemia
durante PAN-lengua | e Experiencias comunitarias con la pandemia.
la _ PAN-
pandemi comunidad
a

Fuente: Proyecto “Sendas y trayectorias indigenas en la educacion superior mexicana”,

2020.

Como puede observarse, los primeros cddigos tienen que ver con las relaciones
familiares y comunitarias que se han construido y de como, la cultura y en concreto la lengua,
ha servido como punto de arranque tanto en y como para la formacion profesional, asi como

para el crecimiento de si mismo. Aunado a lo anterior, también se hace referencia en cémo
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las familias y las comunidades valoran lo estudios universitarios. Se trata de una compresion
y analisis mutuo y reciproco; por un lado, las relaciones familiares y comunitarias desde una
visién universitaria; por el otro, la vision de la universidad desde una perspectiva

comunitaria.

Los siguientes codigos hacen referencia al capital linglistico. En primer término,
tiene que ver con las lenguas maternas que los estudiantes hablan. Del mismo modo, refiere
al uso, valor y significado que se le otorga en el &mbito escolar. Hace énfasis también el papel
que la lengua materna juega en la en las actividades escolares y extra-escolares. Es decir, se
analizan desde el campo pedagogico, pero también desde las politicas institucionales, mismas
que desde sus particularidades tienen que ver con el acceso, egreso, algunas barreras y

posibles facilitadores.

Enseguida, encontramos a los que enfatizan en las trayectorias y experiencias de los
estudiantes tanto en la educacion basica como en la educacién superior. Es decir, estos
codigos nos permiten reflexionar sobre las barreras, recursos, apoyos, facilitadores,
oportunidades, etc., que los estudiantes tuvieron en sus vivencias y experiencias antes de
ingresar a la universidad. Es preciso aclarar que, cuando se refiere a los apoyos y

oportunidades, refieren a los que estan dentro y fuera de los margenes escolares.

Lo que respecta al ingreso a la educacion superior, los cédigos hacen alusion
exclusivamente en las barreras y facilitadores que los estudiantes tuvieron al ingresar a la
universidad. Dicho de otro modo, remiten el andlisis hacia las redes apoyos y hacia las
adversidades a las que se enfrentaron lo estudiantes para cumplir el suefio universitario y de

como enfrentaron dichas necesidades y problematicas.

Consecutivamente, sobre las experiencias en la educacion superior, éstas aluden a las
trayectorias y vivencias en la educacion universitaria; con ellas se analizan las experiencias
positivas y negativas, asi mismo, las formas en como éstas han sido percibidas por los
estudiantes. Hace énfasis también en las experiencias académicas-didacticas y desde luego,

a la politica educativa-institucional de la universidad.

Del mismo modo, percepciones e ideas sobre los estudios universitarios abonan al

analisis y la reflexion desde un escenario auto-critico y propositivo. Asi, a través de la
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valoracion y percepcion de los estudios universitarios, de las experiencias que se construyen
al interior, de la diversidad epistémica convergente, de la critica hacia la universidad y de las
reflexiones que emergen acerca de la funcion que desempefia la universidad en las sociedades
los estudiantes transforman elementos, ideologias y conductas ante la realidad, en efecto, las

proyecciones futuras también son trastocadas.

Transformaciones identitarias, en su conjunto es una de las familias mas importantes
para la investigacion. Sus cddigos forman uno de los nodos mas importantes para la
investigacion, puesto que, a través de las transformaciones como epifendmeno de las
experiencias e interacciones, los elementos de identificacion y las subjetividades de los
actores son deconstruidas. Asi mismo, a partir de la auto-critica, auto-reflexion y auto-

evaluacion estudiantes y egresados planean sus proyectos a priori.

En seguida, perfil y condiciones de egreso, forman parte del entramado analitico de
las experiencias y vivencias de los estudiantes. Como podemos dar cuenta, el apartado esta
dedicado especificamente para los egresados, sin embargo, a traves de los codigos éstos
recapitulan histéricamente sus trayectorias y sus estancias como estudiantes para después
otorgar los créditos y significados correspondientes. Del mismo modo, algunos c6digos
permiten reflexionar y retroalimentar la practica educativa y con ello abonar a los procesos

deconstructivos-subjetivos, pero también universitarios e institucionales.

Por su cuenta, las expectativas a futuro sintetizan en gran medida las transformaciones
identitarias y subjetivas de los estudiantes. Con ello se abordan los planes y proyectos futuros
de los estudiantes. Es importante resaltar que, el analisis no solo refiere a la esfera individual,
es decir, a las proyecciones que los estudiantes y egresados tienen para si mismos, también
remite a los suefios y planes colectivos con impactos glocales; de manera que, de una
perspectiva local-intracultural se disefia y se dibuja una intercultural. Dicho de otro modo,
los cddigos engloban proyectos, proyecciones, quimeras e intereses concretos de los sujetos,
de la cual, las experiencias universitarias, la politica educativa y las practicas pedagdgicas

influyeron en dichos constructos futuristas.
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La ultima familia de cddigos, experiencias durante la pandemia, vierte en analisis en
como los estudiantes vivieron el escenario pandémico y de como asimilaron y se adaptaron
a la situacion. De este modo, se analizaron las relaciones familiares y comunitarias y de como
se deconstruyeron, el uso de la lengua materna en la comunidad y en las actividades escolares.
Se trata de analizar una experiencia inusual desde un escenario pedagogico intercultural y
comunitario para comprender las relaciones que se construyeron tanto en la comunidad como
en la escuela a partir de una situacion de confinamiento. Se busca visualizar las formas de

socializacion y la capacidad de resiliencia individual y colectiva de los actores.

Como puede observarse, la diversidad de codigos nos permitié analizar las
trayectorias escolares y sus respectivos impactos en la de-construccion y la configuracion
identitaria y subjetiva de los actores. No obstante, desde de las condiciones del recinto
embrionario (la comunidad) hasta las proyecciones futuras, encontramos numerosos datos
que nos permitieron entrelazar, transversalizar y profundizar la relaciones entre politicas
publicas-educacion (superior)-pueblos indigenas-identidades; relaciones que para nuestra
investigacion resulta importante comprender y visibilizar puesto que en su conjunto

responden a los objetivos que nos propusimos.

En este sentido, para nuestra investigacion en particular fueron relevantes todos
codigos y sus respectivas familias. Sin embargo, los de mayor impacto fueron aquellos que
hacen referencia a las transformaciones identitarias y a la de los procesos de-constructivos
de la subjetividad en relacion con las matrices culturales. De este modo, las tres primeras
familias de codigos (comunidad, capital linguistico y trayectoria escolar previa) fueron
sustanciales para comprender el contexto social, cultural, politico y educativo de los
estudiantes. Por su cuenta, experiencias en la educacion superior, nos permitio rastrear las
vivencias (positivas-negativas-académicas) de los estudiantes y de como son percibidas. Asi,
desde un escenario politico-pedagdgico-didactico hasta las “nuevas” configuraciones inter-

subjetivas afianzamos el analisis desde las experiencias y trayectorias educativas.

En esta misma linea y en sintonia con lo anterior, percepciones e ideas sobre los
estudios universitarios, desde una matriz analitica de percepcidn y valoracion de los estudios
y formacién universitaria y desde un enfoque critico-reflexivo sobre la funcion social de la

universidad, nos ayudé a comprender los procesos y elementos (respecto a la formacion) que
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los estudiantes han deconstruido en su paso por la universidad. Por lo tanto, mas alla de las
objeciones binarias, fincamos el anlisis en las experiencias concretas y particulares de cada
estudiante. De manera particular, los codigos nos ayudaron a comprender los quehaceres
pedagdgicos y didacticos de la ENBIO, y, al mismo tiempo, la dimensién ética-politica que

la sustenta.

El componente transformaciones identitarias, es el eje central para nuestra
investigacion, en él descansan los objetivos y las preguntas de la investigacion. A partir de
un proceso auto-analitico y reflexivo sobre las transformaciones que han generado los
estudiantes en su paso por la universidad y de un proceso de valoracion y aprehension de la
misma, se construyeron los datos sobre los ajustes que han hecho en si mismos. El anélisis
no solo se basa a nivel profesional, también abarca las dimensiones linguisticas, étnicas y
comunitarias. En otras palabras, las transformaciones identitarias nos ayudaron a comprender
las deconstrucciones subjetivas e inter-subjetivas de los estudiantes de forma integral y
complementaria desde los margenes personales (internos) y colectivos (externos).

Por su cuenta, brevemente, el perfil y condiciones de egreso, nos permitié conocer y
comprender el impacto de la formacion recibida, es decir, las capacidades y habilidades
respectivas que se construyeron en el paso por la Normal, del mismo modo, algunas lagunas
(a modo de debilidades, necesidades y carencias) que quedaron pendientes en la formacién.
En efecto, los datos nos permitieron analizar en profundidad los perfiles de egreso y los
objetivos planteados inicialmente; asi, desde las experiencias en campo el laboral vinculadas
a la mision y vision de la ENBIO, pasando por las estrategias didacticas, se reflexiono6 sobre

el quehacer pedagdgico universitario.

Por su cuenta, expectativas futuras nos brind6 informacién sobre los planes de los
estudiantes. Mas allad del campo pedagogico y de obtener empleos “formales” en alguna
institucién, estos cddigos nos proporcionaron datos sobre los suefios y anhelos de los
estudiantes en sus planes de vida en general. Por ejemplo, lo que piensan acerca de su cultura,
comunidad y familia y, de como estas se vinculan con sus perfiles de egreso. En otras
palabras, desde estas coordenadas se gestionan los vinculos necesarios entre lo “profesional”,

el mundo de vida que le antecede y aquello que desean construir a partir de los mundos
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encontrados, de este modo, se comprendieron los cambios emergentes y los elementos que

han sido trastocados por las vivencias escolares.

Para terminar y para para asignarle a nuestra investigacion un enfoque particularizado,
anexamos una familia mas, en ella se enfatiza la dimensién educativa y concretamente la
educacion intercultural. En este sentido, agregamos el siguiente cuadro en el que se detallan

los codigos, las abreviaciones y nomenclaturas correspondientes.

Abrev. Familia de Abrev. Cadigo Cadigo
Familia codigo
El-Concepcion Concepciones tedricas sobre la
10- Educacion El-Préactica educacion intercultural
intercultural El-Retorica Practica educativa con base en el
Educ. institucional enfoque intercultural
El-Retorica Retérica institucional sobre la
estudiantil interculturalidad
e Retbrica estudiantil sobre la
interculturalidad.

Fuente: Elaboracién propia

De esta manera, desde la educacién intercultural se abordaron las concepciones que
se tiene en la Normal respecto a la educacion, la interculturalidad, la educacién intercultural
y sobre las préacticas y retoricas que la sustentan. Es importante resaltar que los cddigos nos
permitieron trabajar desde dos visiones que complementaron las nociones acerca de la
educacion intercultural; por un lado, desde la concepcion institucional y las politicas que la
representan; por el otro, desde la visién estudiantil y de las experiencias que las conforma.
Este proceso inter-actoral nos permitio colocar la nocion de interculturalidades emergentes

como procesos hibridos y complementarios en la formacion profesional.

4.4 Consideraciones éticas

Para iniciar este apartado compartimos la idea que la investigacion cientifica no es
intrinsecamente neutra, por lo tanto, el investigador no es neutral en las decisiones que adopta
en su trabajo de investigacion, sino que en él se proyectan valores, acciones y bosquejos

éticos. El investigador como las investigaciones parten de procesos que se crean
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subjetivamente e intersubjetivamente, por lo tanto, la neutralidad es uno de los mitos que

intentamos quebrantar en estos quehaceres.

Desde este sesgo y de un locus de enunciacion ético-politico, nuestra investigacion
parte del principio de contar con el consentimiento de los actores involucrados (ver anexo,
consentimiento informado). Consideramos importante y necesario contar con dicho
documento para respaldar y “oficializar” la participacion de los actores. Del mismo modo,
sirve para brindar proteccion al entrevistado y generar ambientes de confianza mutuamente.
Por lo tanto, previo a la aplicacion de las entrevistas los participantes recibieron un
documento de consentimiento informado en donde se exponen los objetivos de la
investigacion, los responsables, los datos de confidencialidad, etc.; al final, el estudiante
firma el documento en el que aprueba su participacion y la seguridad de sus datos. Asi mismo,
se les solicita permiso para grabar la sesién, esto con la finalidad de no alterar los datos que

los comparieros nos proporcionan.

Otro de los elementos que resaltan en esta investigacion es la confidencialidad y el
anonimato de los participantes. De esta manera, afianzamos la seguridad y garantia con los
datos y anonimato del entrevistado. Dichos aspectos estan intrinsecamente relacionados con
el consentimiento informado, puesto que en el documento se le adhiere un apartado donde se
resalta la confidencialidad de la informacién y el anonimato de quienes la proporcionaron.
En efecto, mediante el uso de seudénimos, propuestos por el investigador, garantizamos la
confianza de los participantes, mientras se deja claro que su colaboracion no alterara las
relaciones humanas, profesionales y académicas, mucho menos perjudicara su proceso

formativo.

Siguiendo las rutas éticas, siempre se ha mantenido una relacion horizontal-dial6gica
con los participantes (profesores y estudiantes), en donde los procesos de intercambio e
interaccidn son sustentados por el respeto, el reconocimiento y la solidaridad. De modo que
existe un ambiente familiar y de comunidad entre todos; un compafierismo mutuo y reciproco

entre los actores.

En sintesis, se ha llevado un acuerdo consensuadamente entre los involucrados
durante el proceso de investigacion. Consideramos relevante estos aspectos para no

perdernos de ruta y estar conscientes de nuestras responsabilidades, obligaciones y, sobre
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todo, conscientes de nuestra mirada (externa) con los sujetos participantes y el entorno que

nos rodea para descifrar aquellos puntos convergentes y divergentes en nuestra investigacion.

4.5 Seleccion del campo (la institucién)

Como se ha venido mencionando, la investigacion se lleva a cabo en la Escuela
Normal Bilingle Intercultural de Oaxaca (ENBIO) ubicada en el estado de Oaxaca, la cual
desde sus origenes se trazo el objetivo de formar de docentes en educacion basica, en los
niveles de primaria y preescolar para atender a la educacion de los pueblos indigenas de

Oaxaca.

Las razones por la cual se toma como referencia a la ENBIO son diversas, sin
embargo, existen dos ideas fundamentales que determinaron la seleccion de la universidad.
La primera tiene que ver con el interés personal que se tiene por el campo educativo, mas
auan, por la educacion destinada a los grupos (pueblos y comunidades) histéricamente
excluidos y olvidados de la cual los indigenas formamos parte. En estos menesteres y
considerando que la ENBIO es una institucion, como su nombre lo indica, intercultural,

creemos necesario emprender este trabajo.

No pretendemos hacer un anélisis comparativo y/o tipologico de la Normal desde la
perspectiva de Mato (2009; 2011) aunque la ENBIO forma parte de las Instituciones
interculturales de Educacion superior (IIES), mas bien volcamos el analisis y descifrar los
codigos procesuales y fenomenoldgicos de las identificaciones que se tejen y deconstruyen
en un espacio como la ENBIO que tiene como sustento (y medio) la perspectiva intercultural
y como objetivo (y fin) interculturalidad.

La segunda idea es porque se inserta, tanto la investigacion como la institucion, dentro
del proyecto magno, cuyo interés es analizar la importancia que tiene el tipo de institucion
de educacion superior para las experiencias académicas, las capacidades profesionales y los
roles comunitarios que despliegan estudiantes universitarios indigenas en México. En este
sentido nos es relevante indagar sobre las construcciones y configuraciones de las
identificaciones étnicas y profesionales de los estudiantes de la ENBIO como una institucion

de educacion superior en la que transitan estudiantes de distintas etnias de Oaxaca. Por lo
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tanto, nuestra poblacion objetivo fueron estudiantes de la Licenciatura en Educacion Primaria
y Preescolar Bilingie Intercultural; sin embargo, las voces y experiencias de los docentes y
egresados fueron importantes para los resultados y conclusiones de la investigacion, puesto
que, por un lado, sobre los docentes recae la responsabilidad de la formacion profesional, y,

por el otro, los egresados son el resultado, como sujetos formados, de dicha responsabilidad.

En sintesis, consideramos necesario este analisis bajo el panorama expuesto
anteriormente para conocer como se construyen las identificaciones de los estudiantes
indigenas en una institucion normalista con enfoque intercultural, entendiendo que éstos (los
estudiantes) poseen elementos culturales cimentados desde sus mundos de vida y que, al
entrar en contacto con el entorno institucional, que busca fomentar el equilibrio cultural o
justica cultural en la sociedad, éstos se ven trastocados. Durante el proceso formativo
institucional y a través de la reivindicacién de los conocimientos y practicas culturales locales
los componentes culturales son transformados, configurados y resignificados. Dichos
procesos de asimilacion y adaptacién marcan las pautas, patrones de conducta y modos de

interpretacion del universo en los diversos espacios donde estos se desenvuelvan.

4.6 El acceso al campo y la muestra

El hecho que la investigacion esté cobijada por una mas grande, nos permitié mayor
accesibilidad en el campo. A pesar de un escenario pandémico y de confinamiento, donde
estudiantes y profesores se alejaron de la institucion, cumplimos con los objetivos iniciales
planteados. De este modo, mediante intercambios de correos, comunicacion por WhatsApp
y mediante una carta de presentacién institucional (expedida por la UV) accedimos a la
ENBIO. Es importante resaltar que nuestro acceso como la mayor parte del trabajo de campo
se realizé de forma virtual. En este sentido, a continuacion, mostramos las actividades que

hemos realizado, posteriormente los resultados que hemos construidos con los datos.

Para las actividades posteriores, las dinamicas fueron las mismas, recurriamos a los
correos y los mensajes de WhatsApp cuando era necesario. En efecto, el acercamiento
institucional como el actoral se dio via remota. Grosso modo, con los docentes se realizaron
cuatro entrevistas (tres de los participantes son hombre y una mujer). Asi mismo, se aplicaron

siete entrevistas con los egresados (cuatro mujeres y tres hombres). Referente a los
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estudiantes, se aplicaron un total de ocho entrevistas (cuatro hombres y cuatro mujeres).
Todas fueron realizadas por medio de la plataforma Zoom. Asi mismo, todas fueron
transcritas y codificadas conforme a los codigos y categorias establecidas.

Por lo anterior, consideramos pertinente puntualizar la situacion que se suscitd con
los actores participantes. Por un lado, debido a que la mayoria de éstos son originarios de
pueblos y comunidades indigenas donde la cobertura de sefial de celular y wifi son escasas e
inestables, la situacion se complicd en reiteradas ocasiones. EI no tener acceso a estos medios
y herramientas digitales estancé y suspendio la agenda para las entrevistas. Por otro lado, las
labores que realizan sus familias, donde ellos y ellas colaboran, son también elementos que

influyen en las agendas estudiantiles.

En la siguiente tabla mostramos la muestra del trabajo de campo de acuerdo con las
entrevistas aplicadas, especificando la poblacién participante el nimero de entrevistas

correspondientes.

Estudiantes 8 8
Docentes 4 4
Egresados 7 7

Fuente: elaboracion propia
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5. Entre institucionalizacion y liberacién: la ENBIO como escenario de disputa?®

En este apartado se expone brevemente como es el escenario de la Normal en términos
de relaciones y socializacion, y de como a través de sus practicas y ejercicios intenta
transcender el convencionalismo institucional para migrar a campos facticos y construir una
nueva cultura escolar. Por lo que se resalta la postura critica y reflexiva del quehacer
universitario y la operatividad institucional, elementos que hacen de la ENBIO una
institucion en conflicto y en disputa entre lo que la politica estatal dictamina y las demandas
de los pueblos originarios. En este sentido, desde la filosofia que la sustenta, toma como
estandarte de “formar para educar en la diversidad cultural, fortaleciendo nuestra identidad”

(Montero-Gutenberg, 2021, p. 160).

Por lo tanto, el quehacer de la ENBIO, como institucion educativa cuyo sustento se
remonta en la luchas y protestas sociopoliticas de organizaciones de la sociedad civil, pueblos
originarios, intelectuales indigenas y no indigenas comprometidos con la educacién para el
sector indigena, no podria entenderse sin la concepcion del mundo de la vida de cada uno de
los que la integran. Por lo tanto, el enfoque formativo institucional obedece y parte de la
nocion del respeto a la diversidad cultural y linglistica de los pueblos; de ahi su caracter
bilingle e intercultural. Este sesgo hace que la ENBIO se convierta en un escenario de
compartencias linglisticas y culturales, en este tenor, los agentes participantes se convierten
en promotores transculturales, dado que no solo fortalecen y promueven su cultura propia,

sino que también aprehenden, producen y reproducen culturas distintas a la de su origen.

Con base a lo anterior y de acuerdo con Angeles (2017) la “Normal se transforma en
un dispositivo social, se vuelve un territorio donde la experiencia social tiene sentido
histérico politico y, donde la tendencia enunciativa es transformada en procesos de
subjetivacion e intersubjetivacion y accion colectiva” (p. 137). Por lo tanto, la ENBIO funge
como un laboratorio sociocultural donde los estudiantes de las diferentes regiones del Estado

comparten conocimientos, actitudes, valores, metas, suefios, etc.

28 parte de los contenidos empiricos 5, 6 y 7 fueron publicados en el articulo “Hacia la descolonizacion de la
formacion docente en la Escuela Normal Bilingiie Intercultural de Oaxaca”, de la revista PUNTO CUNORTE,
namero 19, “Interculturalizacion del curriculo en la educacion superior y formacion docente”, de la Universidad
de Guadalajara.
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Resaltar la dimension de compartencia y convivencia que permea en la Normal hace
ver a la institucion como punto de arranque para posicionarse a favor de la igualdad
cognoscitiva y de derechos, por un lado y, por el otro, subraya el sello y caracter institucional.

Tal como lo sostiene uno de los egresados de la ENBIO:

El apellido de la Normal que es formar docentes bilingues para educar en la diversidad
cultural fortaleciendo nuestra identidad. Aca en la normal bilingle es exclusivo, es especial
para nosotros, para todos los pueblos que hablamos o dominamos una lengua. La ENBIO
funge un papel muy importante a nivel Estado y nacional, como es la Unica institucion que
prepara jovenes, maestros bilinglies que regresen a las comunidades a trabajar con ellas.
(Angel, ENBIO. Entrevista, 2021)%

Las palabras de Angel enuncian que, desde el &mbito lingiistico, la Normal es un
espacio en el que la lengua originaria se ve favorecida, puesto que en ella los hablantes de
alguna lengua indigena tienen un espacio en el que no se les prohibe ni se les discrimina, por
el contrario, fortalece sus matrices culturales con las que se identifican. La idea que Angel
plantea coincide con el enfoque de la formacion bilingiie de la ENBIO, en el que considera
que “en una nacion plurilinglie y pluricultural como México, se tienen que respetar las
diversas lenguas y formas dialectales que existen en igualdad de circunstancias” (Marcial,
2010, p. 2). Desde esta mirada, se acentla el compromiso que la Normal tiene con la

diversidad cultural y linglistica de las comunidades.

En este mismo sentido, Betty relata una de sus experiencias cuando inici6 el curso en
la Normal, en donde resalta como los quehaceres de la ENBIO impactan fuertemente en las
vivencias de los estudiantes y esta a su vez en la subjetividad de cada uno; al respecto dice

lo siguiente:

Cuando inicio en la ENBIO y veo las formas de trabajo, mis clases, los seminarios, las
dindmicas que se tienen en la ENBIO de hacer practicas cada fin de semestre, se hacian
practicas de dos semanas, una de observacion y otra de intervencion, y a trabajar con el grupo,
aplicar estrategias y todas estas situaciones que fuimos aprendiendo en las clases, para mi fue
una herramienta muy principal para el objetivo de vida que yo tenia en ese momento. (Betty,
ENBIO. Entrevista, 2021)

29 El codigo de la cita estd compuesto de la siguiente manera, el primer lugar se coloca el sobrenombre del
entrevistado, enseguida la institucion en la que estudio, se encuentra estudiando o trabaja como profesor (segin
sea el caso). Posteriormente, el instrumento del cual fue extraido el testimonio y por Ultimo afio en que fue
aplicado.
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Las palabras de Betty no estan fuera de lugar respecto al planteamiento de Angel, més
bien su argumento complementa la idea de que la Normal es un espacio el que se promueve
el desarrollo del ser. Es un laboratorio vivo en el que los estudiantes experimentan no sélo
estrategias didacticas y bilingtes para el futuro laboral, sino también formas y estilos de vida,
donde las concepciones del universo son y quedan ligadas a la formacion profesional y
viceversa. De manera que la formacion en la ENBIO trasciende lo profesional y se postula
como una universidad que forma desde la vida y para la vida. Con esta perspectiva, la Normal
genera procesos resilientes y de autopoiesis individual y colectiva, en la cual, la vida en

formacion es el eje principal. Al respecto, sentencia la egresada que:

Desde el enfoque que tiene la ENBIO de trabajo para mi fue una herramienta mega principal
dentro de este objetivo de vida; porque a mi me aporté los elementos, las herramientas que a
mi me fortalecian como docente, me daban las pautas de continuar con ese objetivo de vida.
Mi formacidn en esta escuela Normal bilingiie fue aprender a reencontrarme, a valorarme, a
respetarme a mi, primeramente, para poder reconocer, valorar y respetar a los otros. La
Normal bilinglie intercultural es un espacio en donde nos hacen reconocernos como
diferentes, respetarnos como tal, reconocernos a nosotros, reconocer al otro, donde nos
ayudan a fortalecer nuestra identidad propia. (Betty, ENBIO. Entrevista, 2021)

Con base a lo anterior, nos atrevemos a decir que la Normal supera el encierro
institucional-academicista y se centra en formar profesionales que vinculen el mundo de vida
y el sentido comun que desarrollan en sus comunidades con la vida escolar-profesional. Por
lo que se fomentan y crean procesos hibridos y complementarios, de modo que los estudiantes
no solo aprenden en, de y con la universidad, sino también de ellos mismos de sus

comunidades y de sus compafieros con quienes comparten dichas experiencias.

Esta idea que se desarrolla en un plano préactico, cobra relevancia con uno de los
propositos que busca la universidad; el de “formar profesionales capaces de atender la
Educacion Basica de los Pueblos Indigenas; a partir de los referentes culturales y linguisticos
de la entidad y con ello concienciarlos sobre los valores éticos y morales de los pueblos y
comunidades indigenas y cultivarlos a través de un alto sentido de reconocimientos y
“aceptacion positiva a la diversidad cultural, lingiiistica y étnica que caracteriza el medio

indigena” (Marcial, 2010, p. 2).

Por lo tanto, los procesos de ensefianzas-aprendizajes en la Normal pueden traducirse

como formaciones complejas y complementarias. Desde nuestra perspectiva la
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complementariedad mas que un valor, un objetivo, un medio o un fin, es una virtud de trabajo
continuo que se logra a partir de procesos y acciones inter. Por un lado, hace referencia a un
proceso de reconocimiento, respeto y valoracion interna u interior hacia uno mismo, en la
cual, los entramados del que formamos parte y de los que estructuran nuestra forma de ser y

estar son fortalecidos a partir del enunciamiento que uno mismo hace.

Por otro lado, los procesos y acciones inter resaltan las relaciones que se crean y se
tejen con los otros, es decir, el intercambio que se da con los actores involucrados
(compafnieros, profesores, administrativos, comunidad en general). Por lo que lo intercultural,
interactoral, interlinglie, interepisteme, etc., encuentra sentido y logra su maxima expresion.
Cuando Betty indica que la Normal es un espacio de reconocimiento mutuo (nosotros y los

otros) sefiala el caracter inter.

Volviendo al tema, los estilos de vida complejos y complementarios se insertan
cuando Montero-Gutenberg (2021) sefiala que, los estudiantes en la ENBIO “han encontrado
un espacio de desarrollo y fortalecimiento y a la vez, convirtiéndose en escenarios de
aprendizaje, lo que lleva a mirar la educacion y la ensefianza desde otras Opticas” (p. 42). Las
miradas desde esas otras dpticas consideramos que son las reconceptualizaciones y los puntos
de anclajes de los estilos de vida, puesto que se intenta hacer coincidir los decires con los
haceres, donde la vuelta al pasado y la recreacidn de la historia es el punto de arranque para
la construccion del presente y los planes del futuro. En este sentido, el caracter
complementario surge cuando se intenta crear comunidad en la universidad, més adn, cuando
se pretende llevar la estructura comunitaria, especialmente indigena, a los recintos didacticos

de escuela, en este caso las aulas, salones multimedios, bibliotecas, etc.

Lo complejo emerge a partir de la confluencia de la diversidad cultural y linguistica
en los espacios donde los actores conviven. En este caso, la presencia de los 11 grupos
etnolinguisticos en la Normal hace que los flujos de convivencia sean multiples y variados,
por lo que articular la diversidad cosmogonica es un reto; sin embargo, existen coyunturas
flexibles de ida y vuelta que les permiten dialogar y construir conocimientos. En esta fase
primaria, lo que se trabaja es el fortalecimiento subjetivo y/o individual, es decir, los agentes
logran identificarse y autodefinirse comodamente segun sus rasgos culturales y linguisticos.

Por lo tanto, la ENBIO focaliza su ejercicio en;
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Conservar bien tu identidad, en saber de donde eres y fomentar lo propio, pero que en un
futuro vas a salir, pero vas a salir con ese orgullo de saber quién eres, de identificarte como
chatino, sea donde sea que vayas, tienes esa identidad muy presente en ti, de que eres de aca
y vas a tener esa mentalidad de apoyar a tus paisanos, a la comunidad. (Raul, ENBIO.
Entrevista, 2021)

Teniendo como punto de arranque el reconocimiento de uno mismo, entra la
complementariedad como fase posterior. Esta fase emerge a partir de sujetos nombrados y
dotados de significados, puesto que reaparece en ellos el poder de la palabra o del discurso,
en el cual, los agentes pronuncian y comparten publicamente sus rasgos o elementos
identificables. Este proceso se caracteriza por un ambiente intersubjetivo, en el cual, la
individualidad se complementa con las otras individualidades generando asi, lazos colectivos
y reciprocos que les permiten construir nuevos caminos y conquistar nuevos objetivos. En
efecto, la fase complementaria es nutrida por las coyunturas culturales, en donde cada sujeto
aporta, socializa, interactlia, comparte y construye conocimientos, cosmovisiones y dialogos.
Genera un estilo de vida basada en la diversidad y complejidad, de modo que su ser, hacer,

sentir, pensar y actuar esta siempre en movimiento.

Desde estas coordenadas, la ENBIO se refleja como un espacio de concrecién de lo
que docentes e intelectuales indigenas, asi como otros sectores sociales, plantearon como
“comunidad imaginada en la marcha de las identidades y en otros momentos” (Angeles,
2017). Del mismo modo y desde el campo de la linguistica, Motero-Gutenberg (2021)
subraya que la Normal bilinglie se “ha encaminado en romper esquemas y paradigmas
educativos y académicas como institucion de educacién superior, por ejemplo, uno de los
requisitos “indispensables” como perfil de ingreso, es ser hablante de alguna de las lenguas

indigenas del estado” (p. 6).

Por lo descrito, consideramos que la ENBIO es una institucion que pretende
trascender la institucionalizacion politica y académica del conocimiento a través de la
descentralizacién de la ensefianza-aprendizaje hegemonica y de los canones que la
representan. Por lo que se enfoca en agrietar lo muros ya existentes en el sistema educativo
institucional. Se trata entonces de una bdsqueda de liberacion de los sujetos; de un
quebrantamiento de lo homogéneo e idéntico para virar hacia lo heterogéneo y lo diverso, de
lo mono-ldgico a lo dialégico, de lo mono-cultural y monolingliie a lo intercultural,

interlingle y plurilingiie.
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Aunado a lo anterior, la Normal desplaza y descoloca la narrativa universal para crear
pluri-narrativas desde lo local y lo comun, donde estas abren paso a nuevos trayectos para la
educacién y para la vida. En este tenor, las temporalidades y las geografias son producidas y
generadas desde un ambiente multifactorial, donde las epistemes y cosmologias emergen y
florecen con el fin de abonar en el devenir de los actores. Con ello queremos indicar el
cardcter riguroso y de responsabilidad que la ENBIO genera. Entre tanto, la construccién
colectiva de conocimientos apertura metodologicamente nuevas aristas para la comprension

del universo.

Desde una vision multifactorial y con la apertura metodoldgica, existe una
transformacion preponderante con los actores participantes. Este hecho genera en los
estudiantes y profesores nuevas practicas y discursos, en donde el sentido critico y reflexivo
es uno de los elementos que resaltan. Ambos actores se convierten en criticos con por lo
menos dos aristas. En primer lugar, analizan y forjan una postura critica ante su cultura®'y,
posteriormente, hacia la cultura dominante. En este proceso creemos que trasciende el
caracter comparativo y llega a la dimension complementaria. Por lo tanto, la doble
reflexividad y critica hacen que los actores se alejen del pacto colonial y produzcan otras

l6gicas de relacion y accion.

Este analisis nos permite volver a los parrafos anteriores cuando nos interrogabamos
sobre los planteamientos que las estrategias didacticas de la escuela sobre “quién puede
hablar, como se puede hablar y sobre qué temas se puede hablar” (Sanchez-Antonio, 2019,
p. 64) se han implantado en el sistema educativo como mecanismos sustanciales para la
construccién del conocimiento. Es relevante esta idea porque dentro de los esquemas de la
Normal, los sujetos tienen voz propia, pueden expresarse bajo la modalidad y el lenguaje que
desean. La libre expresion y el didlogo es una virtud que se trabaja constantemente en la
ENBIO.

En efecto y volviendo a los parrafos anteriores, la Normal cumple con la mision de

30 Esta critica no es en un sentido negativo hacia la cultura propia o de menosprecio a los entramados culturales
a los que perteneces, se trata mas bien del analisis y reflexion profunda que los estudiantes y docentes realizan
de su cultura. Es una especie de reencuentro de manera consciente con el mundo de la vida del que forman
parte. En contraposicidn, la postura critica ante la cultura hegemonica tiene que ver con la valoracion de aquellos
elementos rentables que pueden abonar a su formacién tanto profesional como de vida. De aquellos elementos
que pueden complementarios de beneficio comun.
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reutilizacion educativa para la construccion del “despertar étnico” (Dietz y Mateos, 2011).
De acuerdo con las voces de los estudiantes y docentes, la ENBIO tiene un soporte
institucional-curricular que le forja el caracter de “universidad”, pero también posee practicas
y retoricas al margen de la institucion que reconoce y recurre a la diversidad cultural como
un elemento constituyente de la agenda formativa-profesional, por lo que la liberacion del
ser (pensar, hacer, sentir, vivir) se convierte en uno de los objetivos centrales de la formacion.

No obstante, los agentes se convierten en disefiadores y arquitectos de su propia subjetividad.

Los Iéxicos de Raul en funcion, son decires y haceres que permiten reflexionar sobre
los procesos de identificacion y de como se esta construyendo la identidad en su interior.
Como se analizaba en el apartado teérico, la perspectiva de los estudios culturales hace mas
énfasis en los procesos de identificaciones que en las identidades mismas. Sin embargo, Radl
desde su locus de enunciacion, que podemos catalogarla como transmoderna y descolonial
(Dussel, 2015; Grosfoguel, 2018; Sanchez—Antonio, 2022), coloca nuevamente el concepto

de identidad como fendmeno y elemento central en el andlisis cultural de los pueblos.

El debate nutre y fortalece los estudios culturales en la medida en que nuevas voces
del sur global se suman al dialogo sobre los estudios de sus propias culturas y como ellos se
sienten y quieren ser representados conceptualmente. Este hecho no indica que los conceptos
y teorias propuestas sean despojadas de los analisis, mas bien, entre las establecidas y
emergentes existen cruces y puentes que les permiten ampliar la comprensién y percibir los

fendmenos desde otras matrices.

En este sentido, las reflexiones de Raul no se oponen al concepto de identificacion,
mucho menos lo contradice o lo intenta sustituir por el concepto de identidad. Por el
contrario, busca estrechar los lazos constitutivos entre ambos. Desde estas coordenadas, se
percibe que las identificaciones se materializan en elementos o rasgos tangibles e intangibles,
en fendomenos nombrables e innombrables, en el cual, estos funcionan como antesala a la
nocion de identidad. Dicho de otro modo, las identificaciones son actos, fendémenos, cosas,
objetos, etc. concretos que cuando rozan y entran en contactos elementos y/o fendmenos de
otras culturas explican y detallan las formas del como, por qué, dénde, cuando y para qué de

las cosas. Explican el universo en su maxima expresion.
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En este sentido, las identificaciones pueden entenderse como el fundamento y
sustento de las identidades, es decir, son los artefactos que entrelazados forman un conjunto
0 un sistema llamado identidad. Por lo tanto, fortalecer o conservar la identidad hace
referencia a rastrear los elementos y acciones que la sustentan, en consecuencia, fomentar y

hacer resonar los elementos identificables, las identificaciones.

Cuando se nombra al concepto de identidades, nos remitimos a las maultiples
identificaciones que los actores encuentran en las manifestaciones culturales. En este caso,
Radul se identifica como Chatino perteneciente a un pueblo indigena, pero también es hombre,
por lo que debe o debera cumplir con los rituales de paso® que la cultura Chatina exige.
Aunado a las identificaciones étnicas y a la de ser hombre, Raul es también integrante de una
comunidad, por lo tanto, debe responder al mandato que de ella emana. Con su paso en la
universidad, el compafiero estd adquiriendo nuevos elementos con lo cual se identifica. Del
mismo modo, el convivir con sus comparieros y profesores hace que Raul aprehenda nuevos
lenguajes, actitudes, valores, etc. que le permiten incrementar su capital cultural, por

consiguiente, sus identidades e identificaciones.

Asi mismo, apertura nuevamente el debate sobre identidad (es) e identificacion (es)
nos permite pensar en espiral y en movimientos constantes. De modo que la doble
reflexividad se introduce en el devenir existencial. Dicho de otro modo, la discusion dialégica
hace que los procesos identitarios emerjan de la complementariedad pluricultural, este hecho
hace que los elementos y fendmenos de identificaciones estén en tensiones con la diversidad
cultural y linguistica, donde los procesos, complementos y construcciones hibridas son las

mas favorecidas y mas interculturalizadas.

81 Estamos entendiendo por rituales de paso a los procesos que los sujetos pertenecientes a una comunidad o
pueblo deben cumplir para ser reconocidos y aceptados por el mismo. Es decir, son acciones creadas por el
colectivo y que los mas jovenes deben cumplir para el crecer y formarse comunitariamente. En este sentido, se
trata de un procedimiento comunitario para la construccion de la biografia comunitaria.
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5.1 Politicas educativas universalistas para y en la educacion superior indigena

De acuerdo con lo anterior, el planteamiento, ejercicio y posicionamiento de la
ENBIO tiene una amplia trayectoria historica. En el surgimiento de la propia institucion
podemos encontrar algunas referencias y argumentos que sustentan el ser, el estar y el hacer
de la Normal. Sin embargo, las politicas Estatales embaucadoras, en gran medida, tienen que
ver con este hecho, por lo que se convierten en ejes centrales para el analisis. Asi, por
ejemplo, desde la cobertura y contextualizacion hasta las politicas de accion afirmativa en la
educacién para el sector indigena se convierte en foco de atencion. Del mismo modo, las
estrategias de sometimiento y desplazamiento cultural e ideol6gico son también fuentes de
analisis para entender las relaciones conceptuales y préacticas en la relacion escuela-sociedad-

comunidad y, concretamente comprender la postura y el trabajo en que la Normal se enfoca.

En este sentido, el presente epigrafe busca resaltar algunas vertientes de las politicas
educativas existentes en la Normal que intentan romper con el convencionalismo
institucional, y desde luego, como se abordan estos elementos en practica escolar. Para
iniciar, partimos de una paradoja que consideramos congruente, por un lado, la existencia del
abandono gubernamental hacia los pueblos originarios, y donde la escuela se ha convertido
en un vehiculo estatal para la transicion y transmision cultural. Por el otro, la exigencia de
los pueblos originarios por una educacion (alternativa, local, intercultural, comunitaria,
propia, etc.) institucional-estatal que la convierte en una educacion de afuera, de arriba,

tradicional y hegemonica, por lo que se traduce en sistema escolares aulicos comunes.

Resaltamos el caracter congruente de la paradoja porque, posiblemente, con la
demanda por educacion por parte de los sectores minorizados, sin querer ser evidentes, a
buscan generar y construir nuevas culturas, tanto escolares como de vida. Por lo tanto,
implicitamente los gestores de las nuevas formas y metodologias educativas comparten la
formula comdn de los colonizadores, donde diversidad y diferencia es sindnimo de
desigualdad y discriminacion. Entre tanto, los esfuerzos, individuales como colectivos,
rondan en torno en hacer visibles los discursos como las précticas de sometimiento, por un
lado, vy, por el otro, luchar contra la envestida colonial que tiene sometido al sistema
educativo. En el caso concreto, desde los decires de los actores, la Normal es un espacio

demostrativo de las luchas y esfuerzos colectivos en pro de la diversidad y diferencia cultural
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y linguistica.

En este sentido, la propaganda por una educacién alternativa emerge como disefio e
ideologia politica-pedagdgica con el argumento de tomar en cuenta la herencia cultural de
los pueblos indigenas frente a la hegemonia de una “cultura nacional” homogeneizante que
se acentla en los ultimos afios bajo la presion de la llamada “globalizacién y mundializacion”
(Gasché, 2008), sin embargo, en el plano factico parece que las distancias y las brechas son
cada vez mas profundas y complejas. No obstante, la ENBIO en su caracter de Institucion de
Educacién Superior cobijado por el paradigma intercultural, cuestiona el planteamiento
homogéneo del sistema educativo. Desde la vision de los egresados existe una ensefianza
descontextualizada que se origind como producto de la herencia cultural de la escuela

moderna. Ante ello argumentan que:

Se necesita una educacion diferenciada; respetar lo que es del otro, como que tienen que
respetar lo que es nuestro. Proponer una educacion mas contextualizada al contexto
comunitario. Una nueva educacion mas contextualizada y acorde al contexto en que estan los
nifios; apoyar en esas cuestiones de la pedagogia, de la educacion, para los pueblos chatinos
de aqui de donde soy originario. (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021)

Desde su experiencia académica, Raul aboga por una educacion diferente, por nuevas
practicas pedagdgicas y por una educacion trazada y sustentada en valores. Donde se fomente
el compromiso comunitario, pero también con la formacion (profesional y humana) en si
misma. De este modo, se plantea una educacion critica marcada y direccionada por la ética

para llegar a una praxis politica-educativa.

Los discursos y metaforas que el compafiero nos ofrece hacen hincapié en fomentar
la diferencia cultural y linguistica desde la diferencia que la conforma. Donde la diversidad
epistemoldgica y ontoldgica son resignificadas, valoradas y validadas por los unos y los otros.
Esta nocién toma como punto de partida la representatividad y legitimidad del lugar de
enunciacion del actor, por lo tanto, lo hace valer como un agente con capacidad de

agenciamiento cuyo proposito es realizarse de forma clara y plena.

Asi, desenvolverse desde la matriz cultural enunciativa hace que el estudiante y
egresado se lea a si mismo y observe a los demas en clave contextual. Leer y observar en
clave contextual hace que los discursos pronunciados y escritos reviertan la hegemonia

cultural proclamada desde la retérica universal, en la cual, los lenguajes trascienden las
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metaforas indigenistas y nacionalistas de la modernidad. Por consiguiente, las

interpretaciones son multiples y diversas.

Desde esta Optica, no so6lo todos “somos etndgrafos” (Reygadas, 2014) sino que
también somos alfabetos y traductores del universo, por lo tanto, independientemente que,
“todos los hombres son etndgrafos porque pueden producir conocimientos de tipo
etnografico” (p. 93), somos autores y productores porque escribimos y actuamos en-con-para
nuestros propios textos y lenguajes, por ende, disefiamos y trazamos una forma de vida
diferente, apegada al contexto que, I6gicamente no compagina con otros escenarios y estilos

porque los actores como los guiones son elaborados en coordenadas y geografias diferentes.

Las ideas anteriores, en coordinacion con las expresiones de Raul, hacen que las tareas
y retos en la educacién sean ain méas complejos, puesto que, a la reversion de los discursos
e ideologias hegemdnicas se debe sumar un plan de accidén que permita navegar a contraluz,
de acciones que injerten y produzcan nuevos sujetos y que estos estén apegados al suelo que
los vio nacer. Se trata entonces, de promulgar y resignificar el contexto como un ente donde
se producen y se reproducen epistemologias intraducibles para el lenguaje escolar. Sin
embargo, es deber de la escuela desarrollar las competencias necesarias para que estos
conocimientos y las metodologias sean recapituladas para la construccion de otros saberes

que permitan al estudiante ser un agente de accion colectiva.

En sintesis, desde los diferentes enfoques se incita a pensar, actuar y vivir en clave
contextual, lo cual implica formar cuadros politicos que fomenten la traduccion intercultural
e interlinglie (Dietz y Mateos, 2011; Mateos, 2011). Dicho de otro modo, la formacién
profesional que brindan las universidades debe ajustarse a las condiciones de los actores, a
los escenarios contextuales, a las culturas, las lenguas, las cosmovisiones, etc. para que, con
ello, paulatinamente se introduzca al proceso de descolonizacion escolar. Por su cuenta, el
educando pasa a ser un actor cuya lucha y practica politica desde una epistemologia critica
declare la emergencia de la libertad y la urgencia de una militancia intelectual “desde abajo”
con trascendencia glocal, cuya funcion debe radicar en “reivindicar una identidad cultural

histéricamente negada e invisibilizada” (Santana, 2019, p. 22).

Se trata de “compartir la negacion de sus historias por parte de los Estados nacionales,

y la pérdida de sus fronteras geograficas” (Santana, 2019, p. 24), ontologicas, historicas,
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culturales y epistemologicos, para que desde dichos margenes se promulguen los elementos
de representatividad cultural y desde ahi, afirmar el mundo de vida que han construido.
Significa entonces, abogar por la exterioridad que ha sido negada y excluida por las

instituciones y actores que la constituyen para favorecer las practicas interculturales.

Por lo anterior, el quehacer de los actores es de reivindicar las epistemologias
periféricas desde el sistema educativo, donde la formacion profesional construye y disefia
metaforas y metodologias analécticas cuyo engrane se sustenta en los procesos de
identificacion que dan como resultado identidades individuales como colectivas. De ser asi,
los sujetos pasan a ser recolectores epistemoldgicos cuya misién se consuma con la

cimentacion de puentes y trayectos interculturales criticos y propositivos.

Aunado a lo anterior, desde la “Propuesta curricular base: para la formacion
profesional de docentes en educacion basica, intercultural y plurilingiie” (2022) se buscan
nuevos horizontes para la formacion profesional dentro de las Normales, los cuales, se basan
en tres dimensiones: intercultural, plurilingle y comunitaria. Desde la dimensién
intercultural, se concibe como tal porque parte de un dialogo, y éste se origina en cuestiones
de igualdad; del mismo modo se considera intercultural porque pretende ser “la concrecion
de una politica gubernamental que se alimente desde abajo, desde la sociedad, la necesaria
reconstitucion de México como una nacion intercultural, abierta al dialogo entre culturas que

su carécter de Estado-nacion niega” (Propuesta curricular base, 2022, p. 7).

Trasciende lo bilinglie y es plurilingie porque considera que el universo de
comunicacion familiar esta definido y delineado por el manejo diferencial al menos de la
lengua originaria, la lengua nacional y la lengua de migracion al norte. Por su cuenta, es
comunitaria porque se trabaja con actores comunitarios (docentes y estudiantes pertenecen a
alguna comunidad) y porque la poblacion objetivo son también las comunidades. Asi mismo,
porque la comunidad ha sido el espacio de colonizacion y es por ello el espacio de la

descolonizacion (Propuesta curricular base, 2022).

Con lo expuesto sostenemos que la nueva propuesta curricular se sustenta en una vida
escolar en comunidad. Por lo que se tiene como medio y fin construir comunidad. Esta idea

parte del hecho que la educacion escolar para la poblacion indigena ha sido un aislante de la
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cultura comunitaria, ha jugado un rol coercitivo frente a la diversidad cultural, entre tanto, ha
sido fiel amiga de los individualismos meritocréaticos. Para tales efectos:
La institucion escuela, de origen occidental y decimondnico, habia sido una conservadora
fabrica que aspira a producir homogeneidad ciudadana y cuya accion educativa siempre partia
del principio de presencialidad y de reclusion dulica. Un sinfin de estudios han demostrado
que esta fabrica de supuesta igualdad habia sido desde su creacion, a la vez, una fiel

reproductora de las desigualdades existentes en el entorno social de sus estudiantes. (Dietz y
Mateos, 2020. P. 34)

Las reflexiones de Dietz y Mateos permiten que las multiples voces, desde los
diversos rincones, resuenen en tono de lucha y protesta en contra del aparato colonial (la
escuela) y las categorias, conceptos y teorias que reproduce. Aunado a ello, los
cuestionamientos y sugerencias de los egresados permiten repensar los conceptos
“universalistas” que en las comunidades existen para resistir, permanecer y mantener el

vinculo con el Estado.

Para ejemplificar lo anterior, queremos aludir especificamente a la categoria de
ciudadano, cuyo soporte se sustenta en los usos y costumbres o derecho consuetudinario. Ser
ciudadano en un pueblo significa ser comunero, por lo tanto, actuar y pensar desde esta
categoria implica responsabilidades, compromisos, valores y actitudes especificas de caracter
colectivo, “en una comunidad indigena no cualquiera es ciudadano, sino el que participa, el
gue no paga su tequio es un ciudadano muerto” (Ruiz, 2018). La expresion anterior indica lo
que significa ser comunero, en la cual, el principio de accion colectiva es una de las virtudes
que en ellos se desarrolla. En este sentido, ser ciudadano activo implica ejercer los derechos

de uso, pero también corresponder a las obligaciones que de ella emanan.

Desde estas aristas, consideramos que las sugerencias de Dietz y Mateos y sobre todo
de los comparieros entrevistados, tienen un fuerte vinculo con el pensar y el decir desde el
ser comunero. Pensar, expresar y actuar desde el ser comunero hace alusién al pensamiento
complejo al que refiere Morin, sin embargo, desde nuestro contexto resaltamos el pensar y el
actuar en red o telarafia. Con ello, indicamos el caracter y quehacer colectivo y
complementario que los recolectores epistemolégicos realizan al andar, y que, a su paso, las
huellas marcan las memorias a historias del devenir comunitario. De manera que, por cada
recolector epistemologico, existe una grieta, por lo tanto, una posibilidad de caminar y hacer

camino.
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Si nos preguntamos, qué tienen que ver las metaforas expuestas con los ejes tematicos
de la investigacion y con los planteamientos anteriores, consideramos que en ellas podemos
encontrar el rol de los actores y los elementos que los sostienen. Por ejemplo, la telarafia esta
interconectada en su totalidad; las conexiones hacen que la arafia pueda transitar por todas
las veredas mientras teje y amplia la red. Sin embargo, la red no puede permanecer por si
sola, si no que necesita un soporte o una estructura mucho mas fuerte que ella, algo que le
permita sostener el trabajo que se realiza. De manera que, si la arafia decide no ampliar méas
su red o cambiar su ubicacion, siempre necesitara de una fuerza superior e independiente a

si misma.

En este sentido, los comuneros o ciudadanos de un pueblo son similares a las arafias,
puesto que formar y ser parte de una comunidad es simbolo de estar en contacto con el todo
y todos, y donde nodos son las coyunturas sociales que se trabajan a través del compadrazgo
y los trabajos colectivos como el tequio o la gueza®2. Al igual que con las telarafias, el sostén
de la red socio-comunitaria se encuentra en los entramados culturales que hacen posible la
vida en la comunidad. Por lo anterior, hacemos referencia a los procesos de identificacion de

los comuneros gue sintetizan en una identidad individual y colectiva.

Asi también, cuando los comuneros migran a otros lugares o simplemente viajan o
visitan otros pueblos, al entrar en contactos con las otras culturas amplian sus entramados
culturales o por lo menos espejean sus identificaciones con los otros. Sucede también que
otros optan por cambiar la red que han tejido en su contexto para empezar una nueva en otros

sitios y con otros soportes.

Por lo expuesto, consideramos que los Iéxicos de los egresados parten desde una
ciudadania comunitaria que sobrepone sus identificaciones (su identidad) ante un sistema
escolar colonial que homogeniza las diversas ciudadanias. Empero, la Normal, con el
fomento de la reivindicacién cultural y linglistica, busca gestionar ciudadanias ambulantes

que se apropien y se contagien de los contextos para cuestionar y proponer estrategias

32 El tequio es el trabajo que colectivamente se realiza en coordinacion con la autoridad municipal, donde
participan todos los ciudadanos de la comunidad. Este trabajo no se realiza por generar ingresos econémicos,
sino por responsabilidad y compromiso comunitario. Por su cuenta, la gueza (guelaguetza o gozona) es también
un trabajo colectivo, sin embargo, tiene ver con las relaciones familiares y fraternas que se han construido al
interior de la comunidad. Por su caracter familiar y fraterno, el trabajo realizado se paga con trabajo mismo. Es
asi por lo que en otras culturas se le conoce como mano vuelta.
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pedagdgicas y didacticas apegadas a las necesidades. De modo que el acervo cultural
primario esté en constante dialogo con los otros elementos y actores culturales, asi la red

crecerd sin dejar de lado el soporte que lo sostiene.

Como puede verse, a partir de las experiencias de los comparieros y de acuerdo con
la propuesta curricular base, se abre la posibilidad a que las culturas existentes en las
Normales, y concretamente la ENBIO, entren en contacto con las otras culturas. Por lo que
el lenguaje de la cultura occidental (y la cultura en si misma) es considerado como una forma
de comprension mas del universo. No obstante, las criticas y cuestionamientos hacia los
universalismos individualistas occidentales empiezan por los contenidos, practicas e
ideologias escolares y su reproduccion acritica de las mismas. Al respecto un entrevistado

dice lo siguiente:

¢Por qué a nosotros como chatinos se nos ensefia desde la ideologia occidentalizada? ¢Por
qué todavia existe una educacion hegemdnica? ;Y qué podriamos hacer nosotros para
cambiar esa educacion? ;Qué podrian proponer los pueblos originarios para que haya una
educacion contextualizada, acorde a nuestro contexto, a los conocimientos locales? Aqui
tenemos conocimiento, tenemos saberes, pero sin embrago la escuela nos mata todos esos
conocimientos, saberes, que tienen nuestros nifios, ;N0? Se practica y se ensefia en la familia,
pero la escuela, pues, lo mata, no lo valora. (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021)

Consideramos que los planteamientos de Radl son generados a partir de su
experiencia académica, con base a la herencia cultural en su trayectoria escolar, en la cual,
esta minada por los objetivos e intereses ajenos a lo que desde la cultura local se vive. Cuando
cuestiona la existencia de una educacién homogénea y sus ideologias que la representan,
acentua la critica hacia el modelo educativo y, cuando se pregunta, qué se puede hacer o qué
se puede proponer desde los pueblos originarios, coloca la dimension propositiva-
argumentativa. El fundamento central es que en los pueblos originarios existe una gama de
conocimientos del cual puede abonar a los problemas existenciales y de permanencia de las

instituciones educativas.

Con base a lo anterior, nos preguntamos entonces, si la trayectoria escolar de Radl
estd marcada por exclusion, discriminacion y abandono cultural, ;por qué entonces continua
con estudios de posgrados? ¢ Qué relevancia tienen los planteamientos que se hace? A simple
vista parecen contradictorios, sin embargo, creemos que dichos bosquejos son el motor de

arranque para la continuidad de sus estudios. Es en estos casos donde se refleja la paradoja
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congruente que habiamos resaltado. Por un lado, el comparfiero se empapa de los contenidos
escolares y de las formas en como se producen y reproducen las ideologias y conocimientos,
al mismo tiempo, se permite contrastar lo que en aula se dice y se hace con la forma de vida

que ha construido.

Por el otro lado, el andlisis comparativo le permite gestionar y proponer rutas para

construir puentes entre las culturas y las lenguas. Referente a ello continta argumentado que:

Debe haber una educacion diferenciada. Nos hace falta como pueblos originarios, como
pueblos chatinos, nos hace falta una propuesta de educacion alternativa. Se debe de replantear
la educacidn, respetando las diferencias que existen. Cambiar la educacién desde otra mirada,
de que se nos mire de manera diferente, a que nosotros tengamos... tenemos nuestra propia
educacion, a lo cual nosotros lo podemos practicar en las escuelas, ¢no?, y que sea una
educacion diferenciada. (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021)

En esta misma linea, Michel nos indica que se trata de “reenfocar la vida de los
pueblos sin que la escuela sea como un aparato ideoldgico del Estado, que siga reproduciendo
la cultura occidental” (Michel, ENBIO. Entrevista, 2021). Por lo anterior, entendemos que
las reflexiones de los estudiantes derivan porque consideran que la escuela aun llamada
intercultural o indigena, promulga los valores y las légicas de la escuela tradicional. Ha
funcionado como maquina generadora de contradicciones en las vidas y que funda y produce

enajenacion en el ser y la existencia.

Ante la falta de atencion educativa real y concreta por parte de las politicas estatales,
la nueva propuesta curricular por medio del método Reconocer, Reflexionar, Buscar, Planear
y Fortalecer (REREBUPLAFOR) atenta la exclusién y discriminacion cultural.
Particularmente, este método se ha trazado como objetivo conocer, analizar y desarrollar
procedimientos a través de la investigacidn-accion (Propuesta curricular base, 2022). Este
hecho hace que el soporte de dicha préactica sea la vida sociocultural de los pueblos y los
elementos de identificacion que la representan.

Desde el sustento de la propuesta curricular y con un sentido préactico, la ENBIO se
sita como una de las instituciones pioneras en la construccién de otro estilo educativo,
puesto que, el crear comunidad para luego vivir en comin y unidad (comunidad) refleja su
caracter anti-colonial frente a la escuela tradicional. Por lo tanto, el sentido “anormal” que

habita en la Normal hace que ésta sea redefinida como una “institucion de educacion superior
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que prioriza el trabajo con, desde y a través de la lengua y la cultura indigena” (Montero
Gutenberg, 2021, p. 40), y donde “la diversidad cultural y lingliistica son aspectos
preponderantes e indispensables para la vida académica y social de la institucion” (Montero-

Gutenberg, 2020, p.161). Aunado a lo ello, una compafiera expresa lo siguiente:

A diferencia de otras universidades, esta situacion, estos conocimientos, saberes que llevamos
nosotros los estudiantes de este nivel, se invisibiliza, se dejan a un lado, se ignora, entonces,
esa es la gran diferencia de estos espacios interculturales, estas universidades interculturales,
que es donde nos permite a nosotros los estudiantes indigenas fortalecernos, a reencontrarnos,
a valorarnos, y eso es algo muy fundamental para que también nosotros seamos parte de esos
cambios que se pretenden dar en la educacion, en generar nuevas pedagogias, generar
cambios en la educacion y no continuar con lo tradicional. (Betty, ENBIO. Entrevista, 2021)

El argumento de la egresada compagina con los retos que la Normal se ha trazado
frente a los mandatos incuestionables e irrevocables de la escuela convencional; puesto que
esta en su radar, “ofrecer formacion inicial de maestros orientada hacia la atencion educativa
de la poblacion indigena en edad escolar con pertinencia cultural y linglistica y con ello,
contribuir al fortalecimiento de la identidad étnica y profesional entre los maestros indigenas™
(Marcial, 2010, p.4). Este reto acufia la idea que revitalizacion cultural complementada con
el profesionalismo formativo. Puesto que no solo se trata de conjugar la cultura escolar con
la que el estudiante posee, sino también de crear una nueva practica y retorica profesional-
cultural y cultural-profesional, en la cual, se cobija la vision, los intereses, las practicas, los

conocimientos y demandas de los pueblos originarios.
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5.2 Fundamentos para una educacion alternativa desde y para la ENBIO

De acuerdo con las ideas anteriores, las siguientes lineas hacen referencia a los
fundamentos epistemologicos que desde la Normal se promulga para una educacion
alternativa, cuya diferencia se origina desde las necesidades de las comunidades originarias
y donde la cobertura y el acceso, promulgadas desde las politicas publicas estatales, son
trascendidas a través de una filosofia de vida que finca su hacer en la vida comunitaria de los
pueblos indigenas. Se trata de redefinir y diversificar el quehacer universitario de la ENBIO
para que tanto las carreras como los programas de estudios cumplan con los objetivos de
pertinencia cultural y apropiacion académica y con ello, marcar rutas alternas que vinculen

y hermanen a la escuela y a la comunidad.

Para iniciar, consideramos que los fundamentos epistemolégicos de la Normal tienen
sustento también en los marcos normativos constitucionales que rigen la vida politica y
“legal” de México; por lo menos discursivamente. Concretamente, el articulo 3° de la
constitucion mexicana promulga una educacion equitativa para todos (pueblos, comunidades,
colectivos, etc.), donde la inclusion y la interculturalidad deben formar parte del quehacer
politico y académico de las escuelas, y dentro ella las que brindan educacion superior, para
después alcanzar una formacion integral y completa, que se traduce en una educacién con
fines y parametros de excelencia. Desde aqui podemos entrever que la constitucionalidad
abre el abanico para el quehacer pedagdgico y con ello el desarrollo de actitudes y

competencias para navegar en el mundo de la diversidad cultural.

Referente a los procesos y elementos culturales, la escuela tiene la obligacion de
salvaguardar dichos artefactos, puesto que en la promocion intercultural y la inclusion
educativa se encuentran los ordenamientos y los vectores para anclar y favorecer la
diversidad. En la fraccidon V111 del mismo articulo dota de autonomia pedagdgica y curricular
a las instituciones de educacion superior, por lo tanto, favorece el disefio y “propuesta de los
planes y programas de estudio acordes a las necesidades contextuales” (Propuesta curricular,
2022, p. 26).

A partir de lo anterior, desde la administracién, planeacién y disefio de la propuesta

curricular para las Normales en México, se sintetiza en tres enfoques pedagdgicos claves
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relacionados entre si. EI primero tiene que ver con la interculturalidad critica y el didlogo de
saberes; en seguida, el plurilingliismo en el quehacer pedagdgico y el ultimo hace referencia
al sentido comunitario. Tomando como estandarte a Walsh (2009), el primer enfoque tiene
que ver con el problema colonial que descansa en las jerarquias sociales, en los dispositivos
de racializacion y en las estructuras que desde las ideologias occidentales se han promulgado.
Hace hincapié en dejar de lado la reproduccion acritica y pasiva de la cultura hegemonica
para entrar en la ecologia y dialogo activo de saberes.

Por su cuenta, el plurilingtiismo en el quehacer pedagogico se sustenta en los modos
y espacios de interaccion sociocultural de los actores, en donde el translenguajeo™ es el
componente principal. En este sentido, el plurilingliismo, aglutina el ambito pedagdgico y
social, establece una vinculacion con la diversidad linguistica de cada contexto, “a fin de que
sean atendidas las lenguas indigenas, el espafiol, alguna(s) lengua(s) extranjera(s)”
(Propuesta curricular, 2022, p. 30). El tercer enfoque se refiere al sentido comunitario, el cual
considera los elementos culturales de la vida comunitaria como determinantes para el
quehacer pedagogico y el didlogo de saberes. Desde la propuesta curricular, el sentido

comunitario prioriza los procesos de reciprocidad y complementariedad.

Desde la voz de los estudiantes y egresados, con el enfoque intercultural critico, se
busca conocer y fortalecer la cultura de los actores. En un sentido practico, “lo intercultural
tiene que ver con el como trabajar y fortalecer la cultura de la que se es parte” (Angel,
ENBIO. Entrevista, 2021).

Por su cuenta, el plurilinguismo, independientemente del proceso practico “natural”
que conlleva, en la Normal reposa sobre el area de lingiiistica, “o0 como los mismos docentes
de dicha érea le denominan: El camino de la palabra y de los saberes de los pueblos”
(Montero-Gutenberg, 2021, p. 42). Esta area tiene como propoésito fundamental formular y
gestionar proyectos, planes y programas para desarrollar e impulsar las lenguas. Al hacer

énfasis en las lenguas abarca también a las de cufio extranjero, no sélo se remite a las lenguas

33 Esta idea indica que ninguna lengua es unica y universal, mas bien representa una de las multiples maneras
de explicar e interpretar el mundo, por lo tanto, nuestro lenguaje debe transender para la comprension del otro
y de la realidad. El translenguajeo implica el proceso de trascendencia de nuestra lengua para aprender otros
lenguajes y desde ahi comprender el cosmos para la emergencia de los procesos de empatia cultural y colectiva.
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indigenas. De acuerdo con Montero-Gutenberg (2021) el area realiza las siguientes tareas
especificas:

1) Programacion de los cursos, asignaturas, actividades académicas que contribuyen en el

fortalecimiento de la lengua originaria del estudiante, tanto como medio de comunicacion,

objeto de estudio y lengua de ensefianza. 2) Establecer los criterios de evaluacién y seleccion
de estudiantes que aspiran a ingresar a la Normal. 3) Documentacién de las lenguas
originarias (Desarrollo de un acervo lingiistico de materiales en todas las variantes de los
estudiantes que cursan en la ENBIO: vocabularios, diccionarios, cuentos, poesia, trabajos
académicos, implica catalogacion sistematica, un espacio para este acervo). 4) Investigacion
de las lenguas originarias como objeto de estudio y su difusién en publicaciones,
participacion en coloquios, congresos. 5) Promocion de proyectos y programas para el

fortalecimiento y/o revitalizacion de las lenguas originarias (disefio de talleres). 6)

Desarrollar cursos: De lectura y escritura en las lenguas originarias, para maestros en servicio

o0 bien para personas interesadas en general. De ensefianza de las lenguas originarias como

L2. (Montero-Gutenberg, 2021, p. 6-7)

Como podemos dar cuenta, el area de linglistica hace posible que la universidad
asista y acomparfie a sus estudiantes para generar los procesos interlinglies y asi, abonar al
dialogo de saberes y a la construccidn ecoldgica de las constelaciones culturales. Sostenemos
esto en la medida en que el fortalecimiento de la lengua originaria permite al estudiante
reivindicar su lengua como simbolo y elemento de identificacion para la construccion y
consumacion de su identidad étnica. Por otra parte, las investigaciones de y sobre la lengua
atienden a la ampliacién del conocimiento de la propia lengua y a las existentes en el campo.
Asi también, la promocién de proyectos y programas y el desarrollo de cursos colocan al
estudiante como un vigilante de su propia cultura que, en colectivo forman el grupo de

analistas y traductores culturales y lingisticos.

El tercer enfoque, el sentido comunitario, enfatiza lo que en parrafos anteriores hemos
narrado como la ciudadania comunitaria. Esta ciudadania puede entenderse desde dos
perspectivas, la primera con la biografia personalizada que cada comunero construye, y la
segunda con la biografia colectiva o comunitaria. Desde luego, el sentido comunitario
planteado desde la propuesta curricular apunta hacia la forma de vida comunitaria, a las

estructuras democraticas existentes en la comunidad.

Formar profesionales desde esta Optica implica redisefiar las estructuras del espacio
escolar y convertirlo en una comunidad de refugio cultural, epistémico y ontoldgico. Por lo

tanto, refiere a la conversion de la escuela a una comunidad con estilos de vida
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comunitarios®*. En este caso, los principios que sustentan la formacion profesional son los
enclaves de la comunalidad, en la cual, desde territorio comunal, el poder comunal, el trabajo
comunal y el disfrute comunal los sujetos disefian, construyen y fortalecen identidades
compartidas que coadyuvan a los procesos de afirmacion, pertenencia y permanencia del

nosotros; del yo colectivo-comunitario.

En este sentido, la ENBIO no busca protagonismos ni reconocimientos por otras
instituciones y/o actores, mucho menos ser un espejo en y para la formacion universitaria;
mas bien, pretende analizarse y comprenderse a si misma, para si mismay con ello desarrollar
otras practicas y discursos con, en y para la educacion. Con esta idea tampoco quiere decir
que es una institucién etno-céntrica, esencialista y excluyente; por el contrario, sus acciones

parten de la diversidad local existente para hacer lo impensable y sofiar con lo prohibido.

5.3 La comunalidad como eje rector en la vida universitaria de la ENBIO

En este apartado se aborda la idea de como la comunalidad es concebida como el eje
y vector de la vida escolar en la ENBIO; la cual, es vivida a través de las practicas y dialogos
interculturales que se crean y se promueven en el entorno universitario. Este estilo de vida es
retomado a partir del quehacer cotidiano de la vida comunitaria, es decir, a partir de las
vivencias y experiencias que dia a dia se construyen en el contexto de los estudiantes. La
razon de ser de la Normal como una institucion con practicas y elementos fincados en otra
matriz civilizatoria, parte del supuesto que seguimos colonizados por los discursos y practicas
de la cultura occidental. Fenémeno que se refleja en los consumos simbélicos que se ejercen
constantemente, por lo que a pesar del “didlogo intercultural que se ha instaurado, es
necesario que se haga un didlogo intercultural descolonizado, que permita una
descolonizacion mental para abandonar el eurocentrismo que se ensefia y persiste incluso en

los programas de los gobiernos progresistas” (Dussel, 2022, p. 1).

34 Es necesario aclarar que no es lo mismo la comunidad que lo comunitario. La primera alude a un grupo de
personas que habitan en un lugar determinado, donde no necesariamente mantienen relaciones entre ellos.
Mientras que en la segunda las relaciones entre los integrantes de la comunidad son las que dan sentido y
permiten el desarrollo de la vida en comunidad.
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Por lo mencionado en capitulos anteriores, los supuestos y ejercicios implantados en
la Normal, emergen desde las criticas al proyecto colonial-nacional, hasta las propuestas
descoloniales para la construccion de nuevos senderos educativos. Por lo que se transita a
contraluz de los dispositivos disciplinarios hegemdnicos de la escuela moderna
occidentalizada. En efecto, la ENBIO tiene claro dos objetivos centrales para discernir de lo
que significa formar en, con y para la diversidad y, sobre todo, desde un escenario para la
descolonizacion. El primero tiene que ver con la claridad de quién, de qué y por qué se estan
descolonizando; lo segundo sobre las técnicas o herramientas que se estan usando para la

descolonizacion, es decir, como lo estan haciendo.

Partiendo de estas ideas, consideramos que los esfuerzos de la Normal intentan
alejarse del epistemicidio y de la brutalidad lucrativa de un discurso intercultural,
comunitario, decolonial, emancipatorio desde las retdricas institucionales estatales, como se
finca desde la escuela, porque la considera como un instrumento que ha servido para la
construccion y desarrollo del neocolonialismo que se ha autodenominado como la “hybris
del punto cero” (Castro-Gomez, 2007) ante la otredad; como la luz y la justicia ante las
desigualdades sociales y el oscurantismo gnoseoldgico y epistemoldgico de las otras
civilizaciones. Con base a ello, se tiene certeza de lo que ya no se quiere, la no reproduccién
de discursos y préacticas unidimensionales/unilaterales de la cultura dominante; por el
contrario, se promueven acciones espirales y discursos desde las otras polaridades

civilizatorias.

Por lo tanto, desde la critica a la autodefinicion que la escuela ha creado y reproduce
de si misma, desde la aceptacion de un “colonialismo interno continuo” y presente y hasta
las practicas que se han desarrollado e implementado para crear trechos para el
“desprendimiento y los des-aprendizajes” (Walsh, 2009), la Normal realza la voz para
pronunciarse a favor de otro proyecto educativo posible, en el cual, abarca no solo lo
pedagdgico-educativo, también lo politico, lo cultural y lo linglistico. De modo que intenta
formar sujetos integrales, preparados para el campo profesional-laboral y para la accion

social.

Por lo anterior y apoyandonos de los capitulos anteriores, la comunalidad, desde lo

pedagdgico ha servido como paraguas para cobijar el quehacer educativo de la Normal,
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mientras que desde lo politico ha fungido como estandarte y como antesala para la
construccion de autonomia educativa para los pueblos originarios. Por lo tanto, si la
comunalidad es el estilo o “modo de vida de pueblos originarios” (Maldonado, 2010),
significa que, la ENBIO busca ser un escenario en construccion constante para la vida

comunitaria-escolar.

5.3.1 De quién, de qué y por qué nos estamos descolonizando en la Normal

Como se resaltaba en lineas anteriores, la Normal tiene clara la mision de formar en,
para y con la diversidad; desde dentro promueve las relaciones horizontales y fomenta el
respeto hacia la diferencia, en “la ENBIO es donde no hay discriminacion, nos encontramos
con personas de otras regiones con otra forma de vida, con otra forma de ver las cosas,
totalmente diferente” (Juan, ENBIO. Entrevista, 2021). El fomento por una universidad cuyo
recinto se enmarca y se empapa por, de y desde las matrices culturales de los estudiantes,
hace posible que ésta estreche lazos y se una a los procesos decoloniales. Al respecto una
compafiera dice lo siguiente, cuando vas “llegando [...] a la ENBIO me doy cuenta de que la
lengua es muy importante y fundamental mantenerla, porque en base a ella es en donde nos
va a cada uno de nosotros identificando de la comunidad que vengamos” (Rosa, ENBIO.

Entrevista, 2021).

Las reflexiones de los comparfieros nos permiten comprender que el proceso formativo
en la ENBIO tiende a distanciarse de los procesos coloniales de la escuela moderna
convencional. Su caracter plurilingle, intercultural y comunitario permite que “la formacién
en la Normal no solamente les ayude en cuestiones pedagogicas, docentes, sino también me
ayuda en cuestiones comunitarias, de mi comunidad” (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021). El
compariero nos hace ver que la Normal coloca sobre la mesa los conocimientos profesionales
y los comunitarios y, la funcionalidad e impacto de éstos para el quehacer pedagogico y para
las relaciones-vinculaciones extra-aulicas. Por lo tanto, hace que los estudiantes desde los
inicios en la universidad se conviertan en agentes criticos de los etnocentrismos y de las
ideologias dominantes propagandistas y reproductoras de discriminacion y exclusion social.

Por el contrario, resaltan la importancia y la necesidad de los procesos comunitarios e
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interculturales como enclaves para resistir y luchar contra el colonialismo disfrazado de

libertad y democracia.

Desde estas acciones buscan y abogan por la construccion de un nuevo contrato
social, uno que se rompa con el pacto colonial que ha permeado a lo largo de més de cinco
siglos. Un pacto multilateral e intertextual, donde encajen las nacionalidades, identidades,
alteridades, etc., emergentes en cada uno de los recintos socioculturales; un contrato mas
humanista y responsable con todos. Retomando la idea de los zapatistas sobre un mundo
donde quepan muchos mundos, se trata de un contrato donde quepan muchos contratos;
donde converjan y quepan diferentes subjetividades, identidades y alteridades. De modo que
los nuevos contratos partan de las emergencias sustantivas de los contextos y de las
experiencias y vivencias concretas, pero también de la transnacionalizacion que se han

construido a lo largo de las trayectorias de vida individual y colectiva.

Por lo anterior, consideramos que la Normal se aleja de las practicas etnocidas y de
las matrices ontologicas epistemicidas como secuelas de la colonialidad-modernidad, e
intenta “superar el eurocentrismo, pero también la razén occidental helenocéntrica desde su
constitucion filosofica” (Sanchez-Antonio, 2022, p. 4) epistemoldgica y metodoldgica. En
este sentido, creemos que la Normal es una institucion critica y autocritica, puesto que se
reconoce como una IES creada desde el Estado, sin embargo, desde la retdrica y practica
institucional el devenir educativo estd encaminado al analisis y reflexion del universo en su
totalidad; desde los saberes-haceres contextuales y desde los locus enunciativos de los
estudiantes. Tal como lo sostiene un docente, la ENBIO ejerce:

Una formacién diferenciada, contextual y especifica. El epicentro, digamos, en la formacion

inicial especifica tiene que ver con todos estos elementos identitarios que identifican a

nuestros estudiantes a su cultura de pertinencia. Pero, sobre todo, potenciar que ellos son una

de tantas diversidades y de identidad que coexisten en la nacion mexicana; y no solamente en
la nacion mexicana sino en Latinoamérica. (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021)

El profesor enfatiza que la ENBIO transita del discurso institucional hacia el campo
practico desde y con las diversidades existentes. De modo que prepara el campo para arribar
a una “descolonizacion mental, porque considera que aun somos coloniales mentales y
somos coloniales porque nos lo ensefian, y lo peor es que nos lo ensefia nuestra propia

escuela” (Dussel, 2022, p. 2). Este principio dusseliano, aplicado a la Normal, significa
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despojarse de los preceptos, epitetos y canones universalistas para favorecer el dialogo y los

procesos interrelacionales e intergeneracionales emergentes entre los actores.

Dicho de otro modo, la Normal desde su locus escolar considera que es necesario
“desembrazarnos” del pacto colonial y trascender la funcion sociocultural de la escuela como
campo de concentracion. Por lo que hablamos de un distanciamiento y ruptura con los
discursos, metéaforas y practicas mono-culturales eurocéntricas que buscan desplazar y
desaparecer la diversidad cultural y linglistica y, con ello, “construir el conocimiento a los
jovenes, a partir de los saberes comunitarios que poseen nuestras comunidades originarias”

(Juan, ENBIO. Entrevista, 2021).

Aunado a lo anterior, desde la perspectiva de los egresados, la escuela tradicional
lejos de promover relaciones interculturales-comunitarias aboga por la profundizacion la
diferencia abismal entre las culturas, promueve los localismos globalizados de la cultura
denominada mayoritaria desde los contenidos y conocimientos abstractos 'y

descontextualizados. Tal como lo sostiene un egresado de la Normal:

El bagaje académico-cultural promocionado desde la escuela tradicional son lenguajes muy
abstractos, lo que se maneja en los planes y programas, los temas son muy abstractos. El
lenguaje o la jerga léxica que se utilizan en los diversos campos de conocimientos que se
transmiten o que se pretenden transmitir a partir de los planes y programas disefiados
nacionalmente, es muy dificil. (Jimmy. ENBIO. Entrevista, 2021)

Con lo antes dicho, desde la retorica y practica escolar, la Normal fractura la idea de
“conocimientos abstractos, a-historicos y universales y se promueven aquellos que son
concretos, historicos y contextuales” (Jiménez-Naranjo, 2019, p. 76). De modo que la
enajenacion y cosificacion epistémica desde la préctica escolar convencional es suplantada
por la diversidad cultural, epistemoldgica y metodologica. Al mismo tiempo, se sustituye la

verticalidad, ejercida desde el poder para cultivar la horizontalidad;

En la ENBIO nosotros desde la perspectiva de Freire se nos ensefia a ver de manera horizontal
y no esa verticalidad. Yo como profesor debo adaptarme al nivel de la comunidad, al nivel
del lenguaje de los nifios, al nivel del lenguaje de los pobladores de la comunidad.
Independientemente de que nos pongamaos un saco y una corbata eso no implica que nosotros
debemos ver desde una cuspide, de forma vertical hacia los pueblos. (Jimmy. ENBIO.
Entrevista, 2021)
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Como lo indica el comparfiero, desde la formacion de la ENBIO se promueven
relaciones que favorecen el didlogo intercultural partiendo de “la critica para entender las
asimetrias que existen en la relacion entre los pueblos originarios y el pueblo mayoritario.
Que conozcan las estructuras sociales, ideoldgicas imperantes no solamente en la nacion
mexicana sino en el mundo globalizado” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021). De este modo, se
aboga por abrir el debate en torno a los procesos interculturales y el didlogo inter-epistémico
y con ello crear otras formas de resistencias, luchas y rebeldias que apoyen a los procesos

descolonizadores, de des-aprendizajes y de-formaciones

Por lo anterior, la Normal discrepa con los discursos estatales-nacionales de una
“educacion para todos, para que seamos una misma nacion, o que nos acepten como parte de
la nacion mexicana” (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021); agrieta las metaforas discursivas
institucionales-oficiales ya sea de la educacion intercultural, bilingle, comunitaria, etc., y
finca en la formacion de los estudiantes el “fortalecimiento de su identidad de pertenencia,
de su identidad de origen, con la lengua, con su cosmovision, con sus saberes” (Nico, ENBIO.
Entrevista, 2021), con el objetivo de que estos sean agentes de cambio en sus propias

comunidades e instituciones.

En resumen, la Normal quebranta y se aleja de los muros ideoldgicos, discursivos y
practicos implantados en y por la escuela nacionalista que oprime y suprime la diversidad
cultural y linguistica de los pueblos no pertenecientes a la cultura de cufio europeo. Por lo
que lucha contra los epistemicidios y ontologicidios fecundados desde la matriz escolar y su
modo de operacidon. Desde esta dptica, la ENBIO visibiliza la exclusion y supresion incesante
de los otros conocimientos y las formas en como se producen, al mismo tiempo, hace publico
también el proceso de cosificacion y enajenacion cultural y de extermino linglistico. Para
luego promover la construccion de trechos y lazos interculturales entre los estudiantes y la

misma institucion.

En consecuencia, podemos afirmar que la Normal como institucion abstracta se
encuentra en una disputa consigo misma, confrontando sus propias abstracciones y los
imaginarios que la han conformado y constituido a lo largo de los tiempos. Dichos
imaginarios, discursivos y practicos, son los que han configurado las ideologias y las mentes

coloniales, mismas de las cuales considera que es necesario descolonizarse para entrar en
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dialogo con lo diverso, con la alteridad; puesto que ha comprendido que la transformacién
no significa despojarse de lo que uno es, por el contrario, se piensa como proceso de
realizacion y de-constructivo de la subjetividad sin alterar la identidad y la diferencia. Se

trata de un crecimiento mutuo, colectivo, compartido y colaborativo.

5.3.2 Como nos estamos descolonizando en la Normal

Como veniamos sosteniendo, la Normal como proyecto educativo y politico, busca
revolucionar las practicas pedagdgicas a través de la diversidad cultural y linguistica, desde
la complementariedad civilizatoria hasta las metodologias horizontales para la construccion
del conocimiento. En este sentido, toma a la comunalidad como base epistemoldgica para
complementar el quehacer educativo. Desde la perspectiva de Maldonado la comunalidad
hace referencia “al modo de vida tradicional de los pueblos originarios” (Maldonado, 2010,
p. 66), por lo que se trata de acciones y haceres distintos a los que desde etnocentrismo
occidental se han impuesto.

Por lo anterior, en la Normal se “pone en el centro todo lo que tiene que ver con los
pueblos originarios, con sus conocimientos, con sus saberes, con sus cosmovisiones, con su
identidad, con su cultura, con su lengua” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021) con la finalidad
de fortalecer la biografia comunitaria y escolar del sujeto. Entre tanto, la diversidad y la
alteridad son los polos que fortalecen la vida académica de la ENBIO y, al mismo tiempo, la
identidad de los estudiantes. Por lo que se habla de procesos emergentes que parten desde las
experiencias concretas de la vida. Este acto nos permite subrayar el caracter fundante y
plausible de la comunalidad como elemento constituyente de la vida colectiva. Tal como lo
indica Martinez Luna:

Se funda en la interdependencia de sus elementos temporales y espaciales; es una conducta

fincada en el respeto a la diversidad, que genera un conocimiento especifico, y hace de su ser

un modo de vida fundado en principios de respeto, reciprocidad y una labor que permite la
sobrevivencia del mundo de forma total. Por lo tanto, es un concepto vivencial que permite

la comprension integral, total, natural y comin de hacer la vida. (Martinez-Luna, 2015, p.
100)

Con lo anterior, consideramos que el caracter vivencial y la interdependencia entre

los elementos temporales y espaciales son la base para comprender los cuatro pilares basicos
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de la comunalidad, el poder comunal, el trabajo comunal, la fiesta comunal y el territorio
comunal; todos construidos y fundamentados por el tejido social-comunitario y a contraluz
de etnocentrismo occidental. De manera que la comunalidad sustenta y sostiene la vida
sociocultural de la comunidad a partir del contexto en el que nos desenvolvemos, por lo que
no existe una comunalidad interpretada universalmente o una comunalidad para todos, mas

bien, existen diversas comunalidades que brotan desde los recintos colectivos y comunitarios.

Con lo antes dicho, los cuatro elementos claves para comprender, ejercer y vivir la
comunalidad tienen que ver con la organizacién y estructura comunitaria, con el trabajo
colectivo para beneficio comun, con el goce y disfrute comunal en y con responsabilidad,
pero, sobre todo, con participacion y compromiso; y con el espacio o geografia que nos cobija
y nos permite realizar y reorganizar la vida. Es importante resaltar que las acciones y practicas
ejercidas estan mediadas y forjadas por un dialogo constante, constructivo y propositivo.
Desde esta dptica consideramos que cada comunidad vive, ejerce y construye su comunalidad
desde las condiciones contextuales que les rodea; desde los espacios sociales-culturales-
geograficos-politicos, por lo que “fuera de un tejido social comunitario no tiene, por lo tanto,

muchas posibilidades de reproduccion” (Maldonado, 2010, p. 51).

Desde este enfoque, la ENBIO, con el objetivo de atender a las comunidades

indigenas desde un enfoque de educacion contextual y pertinente:

hizo adecuaciones al curriculum vivido, relacionadas con la articulacion de contenidos y
saberes comunitarios, y disefi0 estrategias didacticas propias y contextualizadas, para que los
futuros profesores adquieran las herramientas necesarias y ofrezcan una respuesta educativa
acorde con los contextos y condiciones del &ambito donde desarrollaran su practica docente,
sin perder de vista la diversidad cultural y linguistica, la cosmovision de los pueblos
originarios, asi como sus saberes ancestrales. (Jiménez-Zaldivar, Manzano-Flores y Garcia-
Montesinos, 2022, p. 6)

El argumento de las autoras sumados a la voz de los estudiantes, egresados y docentes,
visibiliza que la Normal continta con el didlogo epistemoldgico entre las diversas culturas y
lenguas. En la universidad “se parte de lo propio para llegar a lo ajeno y dialogar con el otro
que es diferente a nosotros” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021). Lo que hace posible la
“construccion de conocimientos de los jovenes, a partir de los saberes comunitarios que

poseen nuestras comunidades originarias” (Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021).
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Este principio permite comprender que el objetivo central de la Normal, es llevar la
vida comunitaria a la escuela, o lo que es lo mismo, hacer que la vida universitaria trascienda
el &mbito escolar-academicista y se convierta en una vida universitaria con perspectiva
comunitaria; en donde ésta se construya a partir de los referentes conceptuales y practicos de
una comunidad perteneciente a la matriz civilizatoria mesoamericana. En este sentido y en
primer momento existe un:

reencuentro con su identidad de pertenencia, que afiancen su identidad a lo largo de su

formacion, que la valoren, que la resinifiquen porque esto les va a posibilitar que a la hora

del ejercicio docente ellos también puedan resinificar y valorar la identidad de las nifias y los
nifios de educacion bésica, por un lado. Por lo que, la formacion que se da en la Normal

Bilingue tiene que ver precisamente con el fortalecimiento de su identidad de pertenencia, de

su identidad de origen, con la lengua, con su cosmovision, con sus saberes. (Nico, ENBIO.
Entrevista, 2021)

Con lo anterior, nos preguntamos que relacién tiene el fortalecimiento identitario de
los estudiantes con la comunalidad. En primer término, queremos indicar que, si la
comunalidad es un modo y/o estilo de vida perteneciente a los pueblos originarios, las
identidades, las acciones, los procesos y los elementos de identificacion son y forman parte
de dicho estilo de vida, por lo tanto, es también parte de la comunalidad. Del mismo modo,
cuando se habla de re-significacion cultural y linglistica se hace referencia a la revitalizacion

del modo de vida particular que se desarrolla al interior de las comunidades.

Partiendo de esta idea, consideramos que, vivir la vida comunitaria significa construir
y desarrollar la comunalidad en su totalidad; mas alla de la materializacion o abstraccion del
concepto y de los ejercicios, hace referencia a lo que brota y fluye desde dentro, desde el
entorno como producto del dialogo y de las interacciones entre los seres (naturales y
sobrenaturales). Es una forma de hacer valer el sentido comun y practico de la vida cotidiana.
En este caso, la Normal sustrae y aprehende el caracter dialégico y la dimensién intercultural
de los procesos que se viven en y desde la comunalidad para la construccion de nuevas
experiencias educativas; lo que permite gestionar un proyecto educativo “bilingiie
intercultural vinculada con la comunalidad y la cosmovision, y permite preservar dichos
saberes, sus practicas culturales y linguisticas, sus ritualidades y significados culturales, y
articularlos a su relacion con la naturaleza, con una perspectiva de la comunalidad”.

(Jiménez-Zaldivar, Manzano-Flores y Garcia-Montesinos, 2022, p. 6)
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Como se ha venido sosteniendo, la comunalidad constituida y construida desde un
nosotros colectivo y, fincada en la accion colaborativa, ha servido y funcionado como
principio pedagdgico dentro las comunidades indigenas, en donde, la diversidad cultural es
el componente principal para la integracion y fortalecimiento de la vida comunitaria. Desde
la perspectiva de Martinez (2011) la dimension formativa desde la comunalidad tiene la
mision de:

a) Integrar contenidos especificos, locales, regionales, en la educacion que se imparte en todo

el territorio oaxaquefio, b) fortalecer el conocimiento ancestral para enfrentar la insana

individualizacién del conocimiento, ¢) fundamentar una epistemologia en la labor cotidiana

de la sociedad a fin de moldear una nueva concepcion del universo. (Martinez-Luna, 2011,
p. 180)

En estas coordenadas, el autor concluye que, se trata de una “educacion fundada en
el trabajo y en la organizacion local, en la cual, desde lo metodoldgico se fingue el respeto y
la comprension de lo nuestro” Martinez (2011, p. 182). Por lo tanto, si desde la Normal se
fomenta el desarrollo de “una practica integral del conocimiento, enfocado en una ensefianza
bilingue, y donde el saber comunitario es el centro de la ensefianza” (Jimmy. ENBIO.
Entrevista, 2021), se trata de una educacién sustentada en la comunalidad, o lo que es lo
mismo, una educacién comunitaria. Al respecto un egresado sostiene que los estudiantes y
egresados (as) de la ENBIO:

Te van hablar de una educacion comunitaria, para los pueblos originarios; te va hablar de la
lengua, de la cultura, de las costumbres; te va a hablar de una educacion que no esta...
digamos, una vinculacién del contexto nacional y local; siempre te va hablar de que tenemos
una educacion hegemonica. (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021)

Por lo mencionado, consideramos que desde la Normal se aboga por una educacion
contextual y situada, una educacion fincada en la accion cotidiana y en los saberes-haceres
particulares de los estudiantes, considerando a estos como “saberes practicos, aplicados, que
se han obtenido en el contexto educativo. Resultan de la aplicacion de lo aprendido en el
aula, de la combinacion de lo teodrico y practico” (Mendoza, Mateos y Dietz, 2019, p. 95).
Por lo que se habla de acciones desarrolladas durante el proceso formativo profesional, cuya
base se encuentra en los saberes y quehaceres comunitarios de las comunidades de origen.
Lo anterior quiere decir que, los saberes-haceres son desarrollados durante las trayectorias

escolares a través del proceso de revaloracion identitaria, fortalecimiento y desarrollo de los
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conocimientos, mismos que construyen nuevos caminos para el quehacer educativo con
pertinencia cultural y linguistica.

En sintesis, la formacion en la Normal se trata de acciones pedagdgicas que buscan
trascender los nacionalismos metodoldgicos epistemologicos y ontoldgicos para abrir las
puertas a la diversidad cultural y linguistica de la otredad, de los otros pueblos y culturas. Por
lo tanto, forja agendas comunes para la construccion de nuevas redes de aprendizaje y la
creacion de nuevas comunidades, de manera que busca interculturalizar y comunalizar no

solo el ambito escolar sino también la vida misma.
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6. Elementos practicos discursivos en las identificaciones culturales en la ENBIO

En apartados anteriores se resaltaba el caracter constituyente de la Normal y de como
la comunalidad ha servido como referente fundamental y fundacional del trayecto de vida
universitaria. En este sentido, los cuatro componentes fundamentales de la comunalidad han
sido claves para la comprension el quehacer y la cosmovision educativa al interior de la
ENBIO. Por lo tanto, desde el territorio, el disfrute, el poder y el trabajo colectivo podemos
concebir los ejes rectores centrales que fundan los decires y haceres de los actores y el

concepto que se crea de la institucion.

En este sentido, pensar en la ENBIO (como mirada externa), significa navegar,
imaginariamente, en una constelacién cultural, en un pluriverso conformado por muchos
universos (materiales y simbdlicos). Dicho de otro modo, simboliza que en cada paso que se
recorre y en cada recinto que se arriba en la Normal, se piensa, se siente, se habla y se actua
de forma diferente. De modo que todos los que haceres y actividades estan fluyendo
constantemente, en efecto, las subjetividades también estdn cambiando. La diversidad es el
principio del quehacer formativo; por lo que la construccion de las constelaciones culturales
son producto de la insumision étnica y la revolucion cultural que se esta construyendo a partir
de la aceptacién y apertura de y con la diversidad, donde, las identidades y las alteridades

funcionan como transistores étnicos que hacen posible la permanencia del pluriverso cultural.

Por lo anterior, este capitulo centra su andlisis en aquellos elementos que los actores
nombran y consideran importantes en su entramado identitario. Dichos elementos resaltan no
solo por el valor de uso, también el simbdlico y el significado que poseen en si mismo para
el sujeto social colectivo. Por ejemplo, la lengua materna es un elemento que no se puede
materializar, sin embargo, tiene un valor de uso, pero también simbdlico y, desde luego posee
un significado sustancial para la comunidad. Del mismo modo, los otros elementos como la
vestimenta, la cosmovision de los pueblos originarios, los saberes comunitarios, la fiesta, el
trabajo colectivo, etc., que integran la biografia de los sujetos y la vida comunitaria son

centrales para la construccion y reconfiguracion de las identidades individuales y colectivas.

Entre tanto, los elementos que los actores resaltan alimentan a los transistores étnicos

para que estos hagan posible las constelaciones culturales, de manera que las redes que se
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tejen cotidianamente son cada vez mas amplias, complejas y compuestas. Es decir, son cada
vez mas hibridas, por lo tanto, més interculturales. En este sentido, desde los leéxicos de los
estudiantes, egresados y profesores, los elementos de identificacion que conforman la
identidad han sido re-conceptualizados y repatriados en su paso por la Normal, de modo que
mas alla de un discurso y/o préctica, el sentido de pertenencia y sentimiento cultural ha

revolucionado el hecho de ser indigena y pertenecer a un grupo étnico.

Con lo mencionado, la retorica de los actores hace énfasis en que, ser indigena
significa poseer particularidades concretas que se han construido a lo largo de sus trayectos
de vida, sin embargo, dichos artefactos a pesar de sus particularidades no son opuestos ni
contradictorios con los elementos pertenecientes a otras culturas, mas bien, son mecanismos
para la interaccion y el complemento constante para que la formacion intersubjetiva sea mas
integral y responsable con todos. Esta distincion educativa es la que permanece en la Normal,
el hecho de que “la diversidad permite de alguna manera enriquecer las relaciones al interior,
hay un proceso ahi de relacion entre jovenes provenientes de distintos pueblos originarios”

(Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021).

En tanto es asi, consideramos que las relaciones mencionadas por el compafiero no
solo se refieren a las que se tejen entre las subjetividades de los actores al interior de la
ENBIO, sino también a los elementos particulares que conforman la propia subjetividad del
educando. Es decir, a los hitos y constructos que emergen y ocurren en los procesos de
aprehension de los elementos de identificacion, interna e imaginariamente; al hilo conductor
que relaciona y une a todos los componentes del sujeto. De ahi la idea de que, si se toca un
elemento, los otros también son trastocados. En este sentido, a continuacion, describimos los
elementos centrales que los actores resaltan como prioritarios en el proceso formativo

cultural y universitario.
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6.1 La lengua materna como matriz primaria

Para iniciar este apartado, compartimos la idea de que la lengua es “como contenedor
de saberes y una forma distinta de conocer y convivir con otros mundos” (Propuesta
Curricular Base, 2022, p. 56). Dicho de otra manera, la lengua es el medio por la cual se
construye y se reproducen los conocimientos, pero también funge como el pasaporte que
permite conocer y acceder a los otros mundos y conocimientos ajenos al entorno; la lengua
es la clave y llave de acceso para la comprension de los otros universos existentes. Este hecho
permite concretar la idea de que la lengua hace posible el didlogo y la comunicacién entre
los sujetos y, al mismo tiempo, abre la posibilidad de conocer aquello que es diferente.

Permite ampliar el entramado cognitivo y redescubrir lo que es inter y lo que es alter.

Desde esta Optica, la lengua es un instrumento que puede ser analizada por lo menos
desde dos aristas. La primera tiene que ver con la funcion social y/o valor de uso que posee
entre los hablantes, mientras que la segunda la remite a uno de los elementos de identificacion
individual y colectiva, a un componente significativo de vida sociocultural de los pueblos.
Se trata entonces de un elemento complejo, cuya complejidad radica no solo en la estructura
linguistica del habla, sino en el significado y en el simbolo que posee en si misma y para los

hablantes nativos de la comunidad.

En este sentido, representa el universo cosmogonico (tangible e intangible) de los
seres que la pronuncian y reproducen, entre tanto, forma parte del entramado identitario
fundamentado en las matrices espacio-temporales, en las cuales el sujeto colectivo comparte
conocimientos, sentires, decires, historias, vivencias y proyecciones imaginadas que le
permiten afianzar, reafirmar y reproducir la lengua materna. Por ende, la representacion
(significativa y simbdlica) de la misma frente a la diferencia, para despues el reconocimiento

y respeto de la cosmovision.

Para tales efectos, desde la Normal se prioriza el trabajo con la lengua materna, por
ejemplo, desde el area de linguistica se busca:

la participacion y definicion en los procesos de seleccion de estudiantes de nuevo ingreso; la

eleccion de directivos que recuperan las formas de gobierno propias de las comunidades

originarias de la entidad, mediante la participacién en reuniones de pueblos originarios; la
recuperacion de los principios de la comunalidad (integralidad, complementariedad,
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reciprocidad, colectividad, diversidad), como fundamento de las metodologias de ensefianza
y aprendizaje, y en el proceso y trabajo pedagdgico. (Propuesta Curricular Base, 2022, p. 15.)

Como se puede dar cuenta, la existencia de un area especifica para el desarrollo y
fomento linglistico en la ENBIO, permite comprender la relevancia que ésta tiene para la
identidad institucional y para el quehacer docente, por lo tanto, en la formacion del
estudiantado. Dicho de otro modo, para la Normal la lengua es un elemento fundamental para
el proceso formativo, sin ella, consideramos que no podria entenderse la dimension formativa
intercultural, linglistica y el hecho de educar en, para y con la diversidad; puesto que
considera que la lengua es el factor introductorio para la comprensién e interpretacion del
orden cosmoldgico de las comunidades y de los individuos. Desde estas aristas, se plantea
dos retos fundamentales para desarrollar el quehacer pedagogico respecto a la lengua; por un
lado, “ofrecer cursos de segundas lenguas y por el otro, mas complicado aln, la actitud
linglistica de los propios estudiantes sobre el interés por aprender la lengua indigena”

(Montero-Gutenberg, 2021, p. 41).

Con base a lo anterior, y desde el area de linguistica se abordan las siguientes tareas

especificas:

a) programacion de cursos para el fortalecimiento de la lengua originaria del estudiante, b)
establecimientos de criterios para evaluacion y seleccion de estudiantes, ¢) documentacion
de las lenguas originarias, d) investigacion de las lenguas originarias, €) promocion de
proyectos y programas para el fortalecimiento y/o revitalizacion de las lenguas originarias y
) Desarrollo de cursos de lectura y escritura en las lenguas originarias. (Montero-Gutenberg,
2021, p. 6-7)

Como puede verse, desde la esfera institucional la lengua es un elemento fundamental
para la formacion de los estudiantes, puesto que, independientemente de que sea el medio de
comunicacion, es el factor de identidad y alteridad cultural de éstos. A través de ella se
socializa, se comparte y se hereda el conocimiento; proceso minado de valores y principios
que hacen posible la vida en corresponsabilidad y reciprocidad. En efecto, la Normal enfatiza
su labor en la lengua materna, puesto que la considera como la matriz primaria en el proceso
de construccion de la identidad. Tal como lo sostiene una egresada, “Todo el tiempo nosotros
nos comunicamos en zapoteco, de repente cuando hay tiempo, cuando mis papas tienen

tiempo, nos reunimos y platicamos, a veces organizamos pequefios convivios, todo el tiempo,
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diria un amigo, reimos, cantamos y lloramos en zapoteco” (Michel, ENBIO. Entrevista,
2021).

El hecho de reir, cantar y llorar en zapoteco significa que, existe un proceso de
aprehension cultural y desarrollo linglistico, donde el estudiante revalora y resignifica su
lengua materna, accion que no solo se manifiesta con el habla, sino que también con el
sentimiento de ser y pertenecer a una etnia diferente. Aunado a lo anterior y desde el sentido
practico a través de las conversaciones cotidianas, emerge el sentimiento y la necesidad de
ensefar la lengua materna a los con-descendientes, para que estos sean productores y
reproductores activos de la cultura local. Al respecto una compariera sostiene lo siguiente,
“yo quiero que la primera lengua de mi hija, la lengua materna, pues sea el Mixe” (Magali,

ENBIO. Entrevista, 2021).

Por lo anterior, consideramos que el area de linglistica potencializa los entramados
culturales y linguisticos de los estudiantes; los cursos y talleres colectivos que se desarrollan
al interior permite a los estudiantes reflexionar sobre su propia cultura y las otras. Por lo que,
al mismo tiempo que se fortalece la identidad, la alteridad es valorada, respetada y aprendida
como un factor complementario de la subjetividad individual y colectiva. Desde las
coordenadas linguisticas, la identidad-subjetividad y la alteridad estudiantil son construidas
mutuamente, como elementos correlacionales e interdependientes, en la cual, la diferencia es
el punto de salida mientras que la identidad el punto de llegada para volver empezar. Dicho
de otro modo, la identidad linguistica no puede comprenderse ni existir sin la diferencia,
porque esta ultima es el fundamento primario para disefar, definir y delimitar aquello que

identifica y lo que demarca la diferencia.

Tal como se venia indicando, en la Normal no solo retéricamente se pronuncian a
favor de la lengua, sino que “curricularmente establecen algunos elementos que tienen que
ver con el conocimiento de su propia lengua [...] con el conocimiento de su propia cultura”
(Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021); esto con el objetivo de que los estudiantes “desarrollen
habilidades linguisticas basicas como docentes y que implica hablar su lengua, escribir en su
lengua, leer en su lengua y comprender en su lengua” (Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021).
Las palabras del profesor nos permiten entrever, nuevamente, cémo desde la programacion

y planeacién de los cursos se prioriza la lengua y cultura materna.
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Aunado a lo antes dicho, desde el area de lingistica, la planeacion académica de la
Normal y el quehacer docente se tiene la mision a que los estudiantes se “reencuentren con
su identidad, que este reencuentro con la identidad fortalezca precisamente su propia
identidad y entonces ese es principalmente el objetivo, el proposito, fortalecer su identidad
lingiiistica y cultural” (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021). A partir de estos escenarios
empieza la repatriacion, el fortalecimiento y la reproduccion de los elementos culturales de
los estudiantes indigenas, donde la lengua es uno de los elementos principales, pero también
como el medio por el cual se desarrollan y se despliegan los otros elementos. De aqui la

importancia y el valor de la lengua.

En sintesis, concluimos que, la funcion sociocultural de la ENBIO es “el
fortalecimiento de las lenguas que convergen en la Escuela Normal Bilingue, es decir, a los
jovenes se les da talleres practicos y talleres tedricos en la parte lingiiistica” (Nico, ENBIO.
Entrevista, 2021). Se busca entonces un ejercicio constante que estd emergiendo como una
nueva préactica escolar fundamentada en las experiencias y vivencias de los actores. Tal como

lo sostiene un profesor:

Esto no forma parte del curriculo, esto es el curriculo més vivido, éstas son las necesidades
reales gue tienen nuestros estudiantes. Es decir, son actividades... si bien es cierto, alguien
les llama extracurriculares, que no estan sefialadas en las materias y en los contenidos de
aprendizaje, pero son necesarias para el tipo de formacidn especifica que damos en la Normal.
No esta normado, no esta dentro de la estructura organizativa que plantea la SEP para las
Normales, sin embargo, nosotros lo constituimos en la cotidianeidad de la Normal Bilingue.
(Nico, ENBIO. Entrevista, 2021)

6.1.1 La lengua materna como elemento multifuncional para el fortalecimiento y la
reproduccion cultural

En lineas anteriores se ha venido resaltando la importancia, el significado y el lugar
de las lenguas indigenas en la Normal, hecho que nos permite dimensionar y visibilizar el
esfuerzo que se estd haciendo en y desde la ENBIO para la revitalizacion y reproduccién

linglistica. Tal como lo sostiene un profesor:

La ensefianza de la lengua originaria es un eje primordial en la formacion de los estudiantes
no solo de los nuevos estudiantes sino también desde la fundacion de la ENBIO. Por ello
promovemos preferentemente que los jovenes disefien estrategias, materiales didacticos,
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cantos y diversos materiales que les permitan ensefiar las lenguas originarias. (Jimmy,
ENBIO. Entrevista, 2021)

La voz del profesor hace hincapié en que el trabajo docente por la revaloracion
cultural y linguistica esta fincado en el disefio de estrategias didacticas que les permiten a los
estudiantes un trabajo dinamico y colaborativo. Con estos escenarios y acciones, se cumplen
dos de los objetivos centrales que se promulga en la formacion de la Normal; la ensefianza y
el aprendizaje de la lengua materna de estudio; asi como la elaboracion, el desarrollo, la
aplicacion y evaluacion de estrategias didacticas como parte del entramado formativo
universitario del ser docente. En este sentido, hablamos de una formacién integral e
interdisciplinaria que opera a partir de un trabajo colaborativo y complementario sustentado

en los valores sociales y humanos.

Por lo anterior, consideramos que, el trabajo en la Normal respecto a la lengua
materna esta enmarcado por los principios y valores que se construyen en la colectividad.
Este hecho hace que la lengua, como elemento y como medio de anélisis, se catalogue en un
eje compartido y socializado, es decir, en un elemento del cual los actores tienen diversas
interpretaciones, conocimientos, acercamientos e intenciones. Por lo tanto, se coloca en una
dimension multifuncional que parte del dialogo epistemoldgico para llegar a un dialogo inter-
epistémico e interactoral, en donde, los estudiantes y profesores, a través de la lengua trabajan
la “fusion de las culturas originarias o de los saberes comunitarios propios de las

comunidades con los contenidos universales” (Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021).

Como se muestra en lineas anteriores, en la Normal la lengua cumple diferentes
funciones: como campo epistemoldgico, es decir, como enclave para la aprehension y el
desarrollo de la lengua primaria y con el aprendizaje de una segunda lengua; también como
elemento de estudio o como dispositivo de analisis para el desarrollo de competencias en y
para la investigacion. Asi mismo, adquiere la funciéon de ser el medio por el cual se
construyen los conocimientos y se llevan a cabo las practicas educativas; es el andamio por
el cual se socializan y se comparten las experiencias, las vivencias y el bagaje cultural

subjetivo para los aprendizajes significativos intertextuales.

En este sentido, la lengua no es reducida a un simple elemento cultural de

identificacion, mucho menos es considerado como un elemento aislado e independiente a los
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demas. Por el contrario, es el factor principal en el que convergen diversos elementos de la
cultura. En otras palabras, es el punto de encuentro de una red amplia de significados y
valores que hacen posible la permanencia y reproduccion cultural de los individuos de forma
colectiva. Puesto que por medio de ella se interpreta y se le da significado a la indumentaria,
la gastronomia, a la forma de ser y estar; a traves de ella se expresa la cosmovision como

pueblos originarios.

Aunado a lo anterior, la lengua primaria de los actores se considera como un elemento
compartido que hace posible la convivencia y socializacion escolar, por lo que es concebida
como un elemento multifuncional y como eje central en la identidad de los actores porque,
“tiene que ver con su historicidad, con su mundo cultural, con su mundo familiar y
comunitario donde fue formado” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021). La lengua es punto de
convergencia, de referencia, de anclaje, de inicio y de llegada para llegar a ser y estar en el

mundo.

En resumen, la lengua materna de los estudiantes es considerada como la clave para
comprender los elementos concomitantes a la cultura materna de los pueblos a los que
pertenecen. A través de ella podemos insertarnos a los mundos interpretativos y existenciales
de vida de los estudiantes y con ello analizar el porqué de sus conductas y comportamientos.
Es decir, si cada lengua en particular es una forma de leer, comprender y explicar el universo,
significa que con la aprehension de la lengua materna afianzamos y profundizamos nuestra
razén de ser y estar en el mundo, por lo tanto, su explicacion. Mientras que con el aprendizaje
de una segunda y/o tercera lengua se abre la posibilidad para conocer y aprender de lo que
nos rodea, desde y con la diferencia. La lengua aparte de ser un elemento de identificacion
fundamental para la construccién y deconstruccién de la identidad, es la ventana para entrar

y navegar en aquello que es desconocido y se presenta como nuevo.
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6.1.2 La investigacion y la lengua materna

Para iniciar este apartado queremos indicar que en la ENBIO “la diversidad
linglistica y cultural en el propio contexto ha ayudado mucho para entender estos procesos
formativos, se empiezan como a eliminar estereotipos que se nos crean o elementos
discriminatorios que se nos han hecho ver en su momento” (Alberto, ENBIO. Entrevista,
2021). Por lo tanto, la diversidad es un factor que ha favorecido el quehacer educativo y el
proceso de formacion a nivel personal, colectivo y profesional, desde luego, dentro de la
retorica institucional ha servido como estandarte para la promulgacion de las culturas

aborigenes.

En este sentido, el apartado hace énfasis en la funcionalidad y el significado que la
lengua materna posee. Mas alla del uso a través del habla y del factor comunicacion para los
actores, en la Normal tiene un valor trascendental que implica el desarrollo de competencias
en los saberes-haceres cotidianos y profesionales, pero también en los sentimientos y grados
de aprehension sobre la cultura a la que se pertenece. En efecto, al egresar de la Normal la
cultura propia del estudiante es la brujula que guia su quehacer profesional, en donde la

lengua tiende a ser el campo més importante para la compresion de lo cultural en lo social.

Para llegar al grado de aprehensiéon cultural y linguistica y para que ésta trascienda de
lo funcional a lo simbdlico, se disefian diferentes dinamicas. Dentro de las principales se
encuentra la investigacion como estrategia didactica; por medio de ella, los estudiantes
“pueden tener herramientas para poder recuperar esos saberes, recuperar la lengua y que ellos
mismos, a su vez, puedan fortalecerlo y trabajarlo con los nifios en las escuelas, tanto en
preescolar como en primaria” (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021). Este acto permite que los
estudiantes aprecien y resignifiquen su cultura en un sentido profundo, es decir, que no solo
viven el estilo de vida que les enmarco su cultura, sino que también sienten y piensan desde
el locus enunciativo del que son, estan y permanecen. Ello les ayuda a programar su futuro

como indigena letrado.

Esta distincion permite que desde la lengua se abran las puertas hacia y para la
diferencia y sobre todo para encaminar a los estudiantes y sus culturas para dar pauta al

dialogo de saberes. Termina concluyendo la compariera:
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El pensamiento desde nuestra lengua, desde nuestra cultura es diferente a un pensamiento de
una persona gue habla nada mas espafiol, cambia mucho y entonces ese para nosotros es el
papel de lainvestigacion, revalorar la lenguay la cultura. (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021).

Aunado a lo anterior, como actividades concomitantes para el fortalecimiento cultural
y linglistico, y como complemento a la investigacion, se realizan “talleres de desarrollo
linglistico y en esos talleres de desarrollo linglistico si bien desarrollan la parte oral, pero
desarrollan la parte escrita y en esos talleres de desarrollo linguistico pues se conforman
grupos lingiiisticos” (Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021). En efecto, observamos que existe
un trabajo interdisciplinario, en el que los talleres de desarrollo linglistico, por un lado,
fungen como estrategia para el aprendizaje y desarrollo de la escritura y la oralidad y, por
otro lado, funcionan como retroalimentacion y complemento al proceso de investigacion. Es

decir, fungen como un andamiaje investigativo para la construccion de datos.

De este modo, desde la perspectiva docente se tiene la experiencia de que cuando “un
alumno ingresa a la Normal y medio que habla su lengua, entonces cuando egresa el alumno,
comentd el Doctor. Pues el alumno sale hasta cantando, chiflando su lengua” (Angel, ENBIO.
Entrevista, 2021). La idea anterior ha servido de motivacion estudiantil para la re-
significacion cultural y linguistica; asi como para la inmersion y participacion en los talleres
y en los procesos de investigacion. Un ejemplo lo constituye, es el sentido metaférico que se
le ha asignado a la lengua materna. Influenciado por la retérica del profesorado, el comparfiero
comparte la idea de que la lengua materna es la “lengua mamaria, porque desde que nacemos
tomamos la leche materna; desde ahi nosotros estamos succionando estos conocimientos de
toda esta parte” (Angel, ENBIO. Entrevista, 2021).

Con base a lo anterior, entrevemos que la lengua es un vehiculo del cual se
desencadenan numerosas acciones y actividades para el fortalecimiento cultural, por ende,
para el desarrollo y construccién de la identidad. Sin embargo, desde la investigacion como
estrategia didactica aun quedan lagunas en los estudios y retos por conseguir. Tal como lo
indica Montero-Gutenberg (2021):

Las lenguas indigenas protagonizan actualmente nuevos escenarios o ambitos de uso, al igual

que su presencia en educacion superior, como es el de la ENBIO. Pero a la vez, las lleva a

enfrentar nuevos retos en tanto vehiculos o medios de conocimiento, ensefianza y aprendizaje
para no quedarse inicamente como objetos de estudio. (Montero-Gutenberg, 2021, p. 8)
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En resumen, dentro de la investigacion la lengua tiene multiples funciones, sin
embargo, los retos para trascender de un objeto de estudio y como medio para la construccion
de conocimientos aun sigue en proceso de analisis y reflexion. Observamos que la idea de la
Normal es llegar a un trabajo trans-disciplinario, en donde el contenido escolar sea mediado
y retroalimentado con los conocimientos, elementos y estrategias que se desarrollan en el
mundo vivencial de los estudiantes. De este modo en los quehaceres educativos la

transversalidad y lo inter-actoral han de estar siempre presentes.

Aunado a lo anterior, nos atrevemos a sostener que, la ENBIO busca transversalizar
el uso de la lengua materna, de manera que, en los contenidos, en las investigaciones y en las
materias estd siempre presente. Estas acciones profundizan la relacion de los estudiantes con

sus lenguas originarias y, por lo tanto, con su cultura y con el pueblo al que pertenecen.

6.1.3 La funcion y el valor social de la lengua materna

Recapitulando lo que se ha venido sosteniendo, la lengua mas que un instrumento de
y para la comunicacion es también el legado cultural que los ancestros han heredado
significativa y simbdlicamente. Es el medio por el cual transitan y se construyen
conocimientos, valores, consejos, ensefianzas, etc. Por lo tanto, es un mecanismo de accion
que, si bien abona positivamente en la formacion de los actores, es también un instrumento
de reproduccion mono-cultural que profundiza la verticalidad y las relaciones de poder de
unos sobre otros. En la Normal esta idea se tiene muy presente, puesto que desde sus propias

I6gicas consideran que:

No podemos, creo yo, seguir solamente consumiendo el conocimiento, tenemos que pensar
también el cdmo construir conocimiento, como hacer teoria desde las propias lenguas ¢no? y
es0 para mi me parece que es importante y que seguramente se puede hacer, desde luego que
estamos en un proceso en el que pues, no es nada fécil. (Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021)

De este modo, consideramos que en la ENBIO la lengua es considerada también como
un instrumento politico en el que descansan numerosas formas de sometimiento o de
liberacion, segun sea el caso. Esta idea, permite rebasar las nociones simplistas de la lengua

para arribar a un campo complejo y considerarla como un elemento trans-disciplinario,

197



multifuncional y trascendental; por lo que su funcionalidad, aplicacion y significado entra en
un escenario de disputa en la que los actores deberan ser conscientes de la implicacion y valor

de la lengua materna.

Por ejemplo, las generaciones con mayor antiguedad, para ingresar a Normal tuvieron
que aplicar examen de su lengua materna, de lo contario, no podrian acceder a la universidad.
A partir de ahi los compafieros empezaron a resignificar y valorar sus lenguas. Asi lo indica
una compafera:

La lengua es tan sagrada para mi que me abrid las puertas, te repito, el poder entrar a la

ENBIO porque uno de los requisitos principales cuando yo entré a la ENBIO es hablar una

lengua originaria porque te hacen dos examenes, el de conocimiento y el de lengua. Fueron

las llaves para entrar a la ENBIO casi automaticamente, para pasar el examen de lengua.
(Betty, ENBIO. Entrevista, 2021)

Del mismo modo, otro compafiero sostiene lo siguiente: “la lengua pues si, Si me
ayudo al ingresar y mi permanencia” (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021) dentro de la
universidad. Como se puede ver, la lengua ha servido desde el acceso a la ENBIO hasta la
permanencia y el egreso en la misma. Entre tanto, posee un amplio significado y valor
sociocultural para los hablantes. Para los estudiantes, la dindmica de la Normal significa
rigurosidad cultural académica, esto quiere decir una exigencia cultural desde la esfera
academica. En otras palabras, implica la introduccion a las rupturas epistemolégicas y
metodoldgicas de la academia, o lo que es lo mismo, a la descentralizacion y descolonizacion

de los entramados del tamiz cientifico para abrir espacio a la diversidad y a lo multiple.

Aunado a lo anterior, para los estudiantes, la dindmica implementada por la Normal
les parece un buen gesto académico-cultural a favor de la diferencia y la diversidad, dado
que desde dichos preceptos inicia la re-conceptualizacion y re-significacion cultural y
linglistica. Por lo tanto, consideran que la lengua no es un obstaculo, sino méas bien una
herramienta Util y benéfica para en el trayecto de vida:

hasta ahorita, pues, la lengua yo no lo veo como obstéculo, sino al contrario, yo lo veo como

algo que siempre me ha ayudado, tanto fuera de mi comunidad y dentro de mi comunidad,

para poderme identificarme, tener una identidad como chatino. (Raul, ENBIO. Entrevista,
2021)

La identidad a la que se refiere el compariero es construida a partir de los encuentros

y de la hibridacion cultural entre los elementos de identificacion que se de-construyen al
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interior de la comunidad y a la luz de la diversidad cultural, linglistica y epistémica con las
otras culturas. Con base a lo anterior, la identidad (lo propio) tanto como la diferencia (lo
otro) étnica son re-interpretadas positivamente como principio de valoracién cultural y

linglistica.

Aunado a lo antes dicho, un comparfiero indica que existe un “desplazamiento
linglistico, porque ahorita ya es una mezcla de que ahi viven lo zapotecos y viven los zoques
o viceversa, y la lengua dominante es la que va arrasando, y se van perdiendo muchas cosas”
(Juan, ENBIO. Entrevista, 2021). Las palabras del compafiero permiten comprender que
desde los primeros pasos en la Normal se empiezan a generar criticas hacia el
monoculturalismo y hacia los procesos colonialistas que ain permean en las instituciones,
pero también hacia la falta de accion por parte de la comunidad y de las instituciones
estatales. Para ello terminan indicando que “nos falta concientizar, nos falta platicar y dar a
conocer que estamos perdiendo lo més precioso, que es nuestra lengua y nuestra forma de
vida” (Juan, ENBIO. Entrevista, 2021).

La expresion que el compafiero hace respecto al desplazamiento cultural y lingtistico
y hacia la falta de conciencia para el fortalecimiento del estilo de vida propio es producto de
las dindmicas de trabajo ejercidas en la Normal, de las acciones que se han emprendido para
el desarrollo y revitalizacion cultural. Por lo tanto, para los estudiantes, la critica y la
conciencia son dos veredas que van de la mano y se complementan en cada paso que se
emprende. Son dos conceptos a modo de acciones que privilegian la diversidad y abren
camino para la de-construccidn cultural y linglistica. Por ello, al egresar de la universidad e
insertarse al campo laboral se lleva la encomienda de abrir espacios para favorecer la lengua

materna. Tal como lo sefiala una compafiera, los egresados tenemos:

ideologias de trabajar con la lengua, fortalecer la lengua, rescatar lenguas o trabajar
actividades para el mantenimiento de la lengua; esa ideologia la tenemos muy presente los
egresados de la ENBIO, trabajar lengua, rescatar lengua, fortalecer lengua y principalmente
trabajar a partir de temas de la comunidad. (Betty, ENBIO. Entrevista, 2021)

Las expresiones de Betty, sobre el compromiso de trabajar con la lengua materna son
parte de la critica y la concientizacion que se ha gestionado a lo largo del proceso formativo
en la Normal. Entre tanto, se puede indicar que, la ideologia fincada en los estudiantes es el

timon para sus andares como profesionistas; a partir de ella se desencadena el discurso y la
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accion para el quehacer docente. Consideramos que la ideologia es la raiz del arbol cultural
que desean plantar en cada uno de los estudiantes para que estos desarrollen, den fruto y
después planten para volver a cosechar.

Por lo anterior, consideramos que la lengua es un instrumento en el que se sostiene y
se fundamenta la filosofia de vida de las personas y de los pueblos en forma particular y
colectiva. Sin embargo, con el desplazamiento cultural y lingiistico, la filosofia de vida es
suplantada por otra que no compagina con el entorno. En efecto, cuando una persona o un
pueblo olvidan su lengua y adquiere una nueva, significa que su mundo de vida queda,

metaforicamente, “empanizado” por otra que no les pertenece.

Cuando esto sucede, el valor y significado de la lengua materna se transforma; la
lengua primaria es opacada y desvalorizada, mientras que la que esta en proceso de
adquisicién es aprehendida con todas sus letras y mimicas. Frente a ello, la Normal emprende
acciones que apaciguan el desplazamiento cultural y linguistico, generando actitudes criticas
y conciencia cultural, para después construir un nuevo concepto y valor de ella. Dicho
significado tiene que ver con lo social, lo sentimental y con el desarrollo de capacidades y/o

competencias linguisticas y culturales.

En sintesis, podemos indicar que los estudiantes y egresados de la ENBIO son los
frutos de la praxis educativa que se desarrolla en la institucion referente a la cultura. Son
ellos los que cargan sobre sus hombros el slogan de “formar para educar en la diversidad

cultural fortaleciendo nuestra identidad” (ENBIO, 2002).
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6.2 La cosmovision de los pueblos originarios

Cuando el ciego arribo al destino donde se dirigia, se llend de emocion y alegria, no
podia creer lo que estaba viendo. Su mundo era trastocado por lo que estaba sintiendo y
viviendo. Era una experiencia unica e inexplicable; se creia un hombre nuevo, sin embargo,
su mundo (anterior) no le concedia dejar de ser lo que era. Entré en un conflicto existencial
en el que meditaba de dia y de noche. Aquel hombre queria dejar de lado su historia y forma
de vida, pero la conciencia no le permitia. Cuando esto sucedia, deseaba vivir la vida dejando
de lado el nuevo mundo, empero, era superado por el contexto y la realidad. Esquizofrénico
el sujeto, argumentaba que veia lo que otros no podian ver aun no teniendo vista. Al final, el
conflicto existencial que poseia se convirtio en posibilidad y andamiaje del querer, saber y
poder conocer. Cuenta la historia que a partir de aquella experiencia emerge la nocién de las

multiples formas de ver e interpretar el mundo més alla del sentido de la vista.

El relato anterior muestra que no es posible comprender lo que sucede en el entorno
con un unico sentido. El sentido de la vista no permite comprender las cosas en su totalidad,
en su complejidad y en su interrelacion. Dicho de otro modo, la vista es un organismo que
permite a los humanos darles forma y color a las cosas que a su paso éste pueda percibir, sin
embargo, existen también otras formas por la cual se puede dar sentido, significado y valor
a esas mismas cosas. Desde estos escenarios, nos estamos refiriendo a la cosmovision como
un elemento central en la vida sociocultural de los sujetos y los pueblos. Por lo tanto,
consideramos que la cosmovisién como elemento constituyente de la vida cultural de los
sujetos, es la clave para comprender el disefio y estilo de vida en un escenario colectivo. En

ella descansa la filosofia comunal y de vida de quienes conforman la comunidad.

Por lo anterior, la cosmovision como elemento que se construye y se desarrolla
colectivamente y que a su paso recrea y conforma las identidades y/o subjetividades, es un
componente multifuncional y con trascendencia significativa, la cual permite la realizacion
del sujeto mas alla del “inconsciente colectivo” (Jung, 1970), por el contrario, parte desde
una matriz y razon civilizatoria que le es propia y contextual, entre tanto, Gtil y significativa

para el disefio y construccion de su devenir.
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En este sentido, en la Normal, la cosmovision de los pueblos originarios tiene fuerte
influencia en la formacion profesional, puesto que, junto a los conocimientos, la lengua
materna, la vestimenta, la gastronomia, el tequio, etc., conforman el entramado identitario a
nivel individual y colectivo. En este sentido, se puede indicar que la cosmovision es el
sustento mental y futurista para continuar con la vida en un sentido colectivo. Por lo tanto,
en la ENBIO se prioriza la formacion desde la filosofia de los pueblos originarios, donde la

cultura local o de pertenencia es el punto de partida para comprender las otras realidades.

Desde esta dptica, consideramos que la cosmovision desde la ENBIO es de caracter
trascendental, superando las ideologias y las propuestas concomitantes a las proyecciones de
futuro, por el contrario, aboga por la constitucion de un sujeto consciente, con capacidad
critica y analitica para de-construir el entorno y la vida misma. En este proceso formativo, la
diversidad de pensamientos y acciones convergentes en la institucién se ven favorecidas y
fortalecidas, puesto que desde las particularidades se abona y se aporta para la construccion

de la constelacion cultural, simbdlica y significativa de la comunidad.

En el plano educativo la cosmovision se manifiesta por medio de las criticas y
reflexiones que se hacen hacia la comprension unilateral y unidimensional de la educacion.

Al respecto un egresado, sostiene y aboga por:

Una vision mas amplia del mundo, de que existen muchas diferencias. Diferente educacion,
que cada quien dé una educacion diferente desde su contexto, pero que desgraciadamente hay
una educacién estandarizada en el pais. Se dice en el discurso, de que todos valemos lo
mismo, todos somos por igual, pero en cuestiones educativas, los pueblos originarios no son
iguales, no son iguales sino se atenta contra los derechos de ellos a la libre determinacion de
sus derechos de ellos, la autonomia, tanto social, politica y educativa (Raul, ENBIO.
Entrevista, 2021)

Como se puede observar, la capacidad critica desarrollada en la Normal en relacion
con la cosmovision que los estudiantes poseen de sus lugares de origen posibilita una
reflexividad compuesta sobre la realidad social y educativa que les atafie. Esta reflexividad
multiple parte del hecho de que los fendmenos no pueden analizarse aisladamente; por el
contrario, deben ser comprendidos en su complejidad y conectividad. Es decir, tienen que
analizarse y comprenderse en torno a la red que los envuelve y que hace posible la

permanencia de tales fenémenos.
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Por tal motivo, en la Normal “partimos primero de lo propio para llegar a lo ajeno y
dialogar con el otro que es diferente a nosotros” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021). En esta
direccion, la capacidad desarrollada en la Normal permite que los estudiantes comprendan la
exterioridad desde lo interior y viceversa. Por lo que desarrollan una tension compleja entre
“lo propio y lo ajeno” para dar paso un proceso y practica intercultural, donde lo local es el
principio del quehacer estudiantil. De ahi emerge la reflexividad compuesta/multiple; en el
hecho de tener varias posibilidades y/o aristas para el analisis de la realidad social. En este
caso, estudiantes y egresados indican que, desde la retorica escolar, la filosofia de vida de los
pueblos originarios es un elemento fundamental para la formacién del estudiante. A partir de

dichos preceptos empufian el deseo de servicio, participacion y ser parte de la comunidad.

Siempre he estado en mi pueblo, he estado involucrada en todas las cuestiones comunitarias,
yo participo con mi pueblo, conform¢ parte de la Comunidad, participé en todo, si a mi me
nombran en algo del pueblo siempre participo, yo me comunico con todos en zapoteco.
(Betty, ENBIO. Entrevista, 2021)

Por lo anterior, puede indicarse que la cosmovision es un estilo de vida particular que
los estudiantes poseen consigo mismo y que, al ingresar a la Normal, se transforma en una
herramienta y estrategia para la deconstruccion de su identidad. En este sentido, la
cosmovision es la “lampara” cognitiva que posibilita el acceso y las condiciones para la
construccion del conocimiento. Asi como la lengua que sirve como medio de comunicacion
y socializacion, la cosmovision es el motor de arranque para comprension de los trayectos y
las condiciones posibles para ser y estar en el mundo. En palabras de Galeano (2016), la
cosmovision es como la utopia, esta en el horizonte del intelecto del sujeto, pero le ayuda a
la construccion de trayectos de vida individual y colectiva. La cosmovision como la utopia

sirve para caminar y para seguir caminando.
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6.3 Los saberes comunitarios como elementos constituyentes de la identidad

Reconocer los  sistemas de
conocimientos indigenas como  parte
fundamental de su integridad y existencia
como pueblos, es dar lugar a Ila
reivindicacion de la identidad cultural
milenaria que han construido a lo largo de su
existencia. (Francisco, 2012)

El trabajo en la milpa exige un gran esfuerzo humano. Primero, para desarrollarla se
debe preparar el terreno, pero en el ambito comunitario también es imporante cumplir con
determinados rituales. Posteriormente se da paso al acto de sembrar, en este caso, al hecho
de dialogar, compartir y socializar para la contruccion de los conocimientos. Ya germinada
la semilla, es importante que existan condiciones Opticas para el crecimiento de la misma, es
decir, deberé protejerse de las malezas y de algunos animales que atenten contra lo cultivado.
En el caso del conocimiento, para que sea un verdadero acto de saber-conocer (conocimiento
en si), debe cumplir con un sentido préctico y real para los del entorno; aunque el hacer sea
complicado todos hacen uso de él por el hecho de ser funcional y porque es una accion que

se trabajé en colectivo.

Asi, aunque para el campesino es mucho mas fécil y practico adquirir el maiz de otro
lugar porque sembrar milpa es laborioso, éste no lo hace porque sembrar tiene un significado.
En este sentido, la construccion y desarrollo del conocimiento es algo parecido; aprender (en
el sentido de saber-hacer, saber-conocer y saber-construir) desde las multiples condiciones y
geografias es complicado, es mas facil y rapido consumir y reproducir aquellos que vienen

de afuera, los conocimientos que se ensefian en las instituciones y espacios comunes.

Resulta aun méas complejo cuando nos referimos a los conocimientos que se gestan
desde otros hemisferios. Desde los enclaves colonizados, excluidos e inferiorizados por la
monocultura del saber “cientifico”. La complejidad a la que nos referimos parte del hecho
que, es mas facil y rapido contraer lo de afuera que cultivar lo que se tiene en sitio y
aprovechar los elementos locales. Esta accion normalmente se reproduce en la instituciones
educativas cuya encomienda es la construccion del conocimiento, pero mas que a la

construccion, se dedican a la reproduccion y certificacion de este; por lo tanto, desde y para
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las escuelas corresponder y aprovechar los elementos del entorno resulta ser una tarea
complicada, labor que dejan de lado para dar paso y acceso a los ejes teméaticos emanados

desde la institucionalizacion y “universalizacion” epistemologica.

No obstante, desde los recintos de resistencia y lucha descolonial aprovechar lo que
se desenveulve en y desde el entorno se converte en un eje articulador y principio pedagdgico
para introyectar el didlogo intercultural. Es el principio de accion para abrir espacio a la
diversidad epistemoldgica convergente y divergente en los escenarios decoloniales. En este
caso, la Normal es una institucion que se empefia en abordar los saberes comunitarios como
un campo importante para la comprension del universo, el desarrollo de la subjetividad y la

formacion profesional. Tal como lo indica una profesora:

Desde el primer semestre, precisamente, ellos se van a conocer tres ambitos: el ambito
comunitario, la escuela y el aula. Pero [...] tienen méas acercamiento a la comunidad, tienen
gue ir a indagar precisamente, cuales son los saberes que tienen los pueblos originarios, los
saberes culturales. (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021)

La profesora sefiala que, los estudiantes deben reflexionar sobre los saberes
comunitarios de sus propios pueblos. Esto con la finalidad de generar conciencia cultural e
identitaria. Una vez desarrollado el proceso de indagacion, se retorna al aula para generar el
“dialogo de saberes y este didlogo de saberes consiste precisamente en tomar elementos
culturales y elementos de la cultura nacional para, un poco, vincularlos y planear lo que van
a recuperar ahi en el aula con los nifios” (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021). Como puede
verse, la conciencia que se genera esta fincada en un trabajo colaborativo que le permite al
estudiantado visibilizarse y contemplarse a si mismo y a los otros como sujetos sociales, de

conocimientos y de accion. Sujetos politicos con capacidad de accién y transformacion.

Cuando focalizamos el anédlisis en los estudiantes de la Normal, vemos la
convergencia de los elementos de formacion universitaria que constituyen al sujeto; en la
cual la investigacion como estrategia didactica, la lengua como medio de comunicacién y
socializacion, la cosmovision localizada y los saberes comunitarios se tejen para formar
integralmente al estudiante. De manera que la fusion de aquellos elementos deconstruye las
subjetividades individuales y colectivas; por lo tanto, las identidades de los actores. En caso
concreto, los saberes comunitarios son los que facilitan el quehacer de los estudiantes y

egresados, pero también la construccion del nuevo conocimiento.
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Aunado a lo anterior, puede indicarse que en la Normal se le hace “mucho énfasis a
estos saberes (saberes comunitarios), a estos cimulos de conocimientos que hay en nuestras
comunidades” (Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021); de ahi parte la valoracion y re-
significacion epistémica, para luego desarrollar actividades de indagacion sobre los
conocimientos que se desarrollan en las comunidades de origen de los estudiantes. Una de

las actividades principales es el trabajo por proyectos, con dicha actividad se:

Enfocan en desarrollar esos conocimientos comunitarios que ellos tienen. Se trabaja a traves
de proyectos. Me acuerdo del dltimo proyecto que trabajamos fue el de las artesanias de la
comunidad; en donde yo tuve que salir a involucrarme en esta parte cultural pues a preguntar
quién sabe, quién hace alguna manualidad en la comunidad y asi estuve investigando”.
(Angel, ENBIO. Entrevista, 2021)

En este caso, el trabajo por proyectos es una dinamica empleada y desarrollada con
diversos fines. El principal tiene que ver con la investigacion en si del saber comunitario, las
formas en como se producen y con la aplicacion y funcionalidad de éste. Otro tiene que ver
con el ejercicio y experimento de realizar investigaciones dentro del ambito académico.
Aunado a los objetivos anteriores, encontramos el hecho de desarrollar capacidades, valores
y competencias para la formacion personal y profesional; entre las principales encontramos
el saber escuchar y preguntar, el saber convivir y compartir, el respeto y valoracién de las

identidades y alteridades, la capacidad critica y analitica. Tal como lo indica un profesor:

Los saberes propios de los pueblos originarios y en esa parte los jovenes tienen, deben tener
como parte de su perfil conocer, saber indagar, saber desarrollar su propia cultura a través de
lainvestigacion de lo que hemos Ilamado aqui, por ejemplo, de saberes comunitarios, el hecho
de recuperar esos saberes propios de los pueblos implica como esos contenidos culturales el
docente formado tiene que pasarlos en un momento dado para poder desarrollarlos como
contenidos escolares. (Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021)

Las palabras del profesor decretan que en la ENBIO los saberes comunitarios no son
considerados como simples objetos de estudio ni como categorias de analisis, mas bien, se
perciben como actores determinantes para la conformacion de identidad, a través de ellos se
desarrollan andamiajes epistemoldgicos y metodol6gicos que salpican los otros campos de
la subjetividad. Dicho de otro modo, los saberes comunitarios son como los estribos que
permiten a los participantes avanzar escaladamente. Los que indagan sobre estas cartografias

tienen el privilegio de conocer y hacer camino al andar.
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En este sentido, al igual que la lengua, los saberes comunitarios cumplen variadas
funciones; mismas que son aprehendidas por la ENBIO para luego desarrollar dindmicas y
estrategias correspondientes a la formacion profesional. Asi mismo, desde los saberes
comunitarios se centralizan y hacen énfasis en la cultura propia de los estudiantes. En este
caso, éstos son focalizados y colocados en el centro para que el estudiante emprenda sus
acciones y con ello la configuracion de su identidad desde un escenario pragmatico,
profesional y significativo para si mismo y para el colectivo.

Como podemos dar cuenta, los saberes comunitarios y la investigacion son
mancuernas académicas a las cuales la Normal recurre para potenciar la formacion estudiantil
y, al mismo tiempo, practicas e ideologias que se reproducen en los quehaceres pedagdgicos
posteriores con los egresados, es decir, la dinamica empapa el quehacer docente del egresado
de la ENBIO, para que con los nifios también se fortalezcan las identidades y las culturas

locales. Al respecto una profesora indica que:

Al hacer la investigacion de estos saberes es también para que ellos fortalezcan la identidad
de los nifios, ahi con los que trabajan y lo hacen en las dos licenciaturas, tanto en preescolar
como en la licenciatura en primaria. Entonces recuperan muy bien los saberes y también ellos
tienen esa tarea, ese trabajo, de también ir a investigar con los nifios y trabajarlo, trabajar esos

saberes con los nifios. (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021)

Como puede verse, la estrategia empleada por la Normal no solo tiene eco al interior
de ella, sino también en los ejercicios empleados por los docentes de la educacién indigena
(los egresados). Esta dindmica puede interpretarse como un hilo que conduce y teje una red
amplia de conocimientos, metodologias y significados entre los actores. Metaféricamente,
los estudiantes fungen ser plantas que al término de ser cultivada y alcanzar al maximo su
desarrollo, florecen y propagan la semilla de donde viene y de la cual forma parte, para

reproducir su especie. Asi lo indica la profesora:

El rol o el papel de la investigacion es vincular los, digamos, que ellos recuperen los saberes
que tienen las personas de la comunidad, que sepan hacer investigacion para sistematizar esa
investigacion y para que se den cuenta de la realidad que viven los pueblos originarios.
(Concha, ENBIO. Entrevista, 2021)

Vemos nuevamente que desde diferentes aristas la Normal aboga por dindmicas de
trabajo colectivo, contextual y con trascendencia institucional-académica. Es decir,

revoluciona el quehacer educativo tradicional y promueve otras estrategias didacticas para la
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construccion, desarrollo y “compartencia” de conocimientos. En este caso desde los saberes
comunitarios promocionan a la investigacion como un recurso pedagogico en el que se
trabaja no solo procesos de indagacion y aplicacion de técnicas de investigacion, sino que se
forja también un trabajo colaborativo interdisciplinario con objetivos comunes. Por su
cuenta, desde la investigacion, los saberes comunitarios se convierten en elementos
importantes que constituyen la subjetividad de los sujetos, misma que se refleja en la

comprension del universo, en el ser y estar en el mundo.

Por lo anterior, los saberes comunitarios son parte de los elementos de identificacion
que constituyen y construyen la identidad del sujeto colectivo. Sin embargo, los estudiantes
y egresados tienen clara la idea de que, en la mayoria de los casos, la escuela entorpece y
fractura la relacién entre los saberes comunitarios y los que son promulgados desde la
ENBIO. Tal como lo indica un egresado; “aqui tenemos conocimiento, tenemos saberes, pero
[...] la escuela nos mata todos esos conocimientos, saberes, que tienen nuestros nifios, ¢no?

pero la escuela, pues, lo mata, no lo valora” (Raul, ENBIO. Entrevista, 2021).

Las palabras del compafiero recapitulan la nocion que se discutia en capitulos
anteriores sobre el “nacionalismo metodologico” (Kniffki, 2019) y el etnocentrismo
epistemoldgico del saber cientifico o lo que es lo mismo, la colonialidad del saber (Castro-
Gobmez, 2007; 2019, Sanchez-Antonio, 2019), en donde, desde la institucion escolar se
promulga la jerarquizacion y clasificacion epistémica. Frente a los procesos de
discriminacion y racializacion cognitiva, la Normal intercala sus andamiajes metodoldgicos
y epistemoldgicos para abrir el didlogo epistémico, linglistico y cultural, en este caso, son

los saberes comunitarios los anfitriones de dichos procesos emergentes.

Sintetizando el apartado, en la Normal, los saberes comunitarios son los vectores
culturales que marcan las pautas del quehacer académico-didactico y de las metodologias
empleadas para la construccion del conocimiento, estos fungen como elementos centrales en
la deconstruccion y reconstruccion de las identidades-subjetividades en los estudiantes.
Aunado a lo anterior y auxiliado por la investigacion, a través de ellos se adquieren
herramientas y técnicas que permiten el desarrollo y potencializacion de capacidades y
habilidades profesionales y humanas. Mismas que son determinantes para la re-configuracion

del locus enunciativo de los estudiantes, por lo tanto, de las subjetividades e identidades.
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6.4 La comunalidad como modo de vida universitaria

Como se ha venido sosteniendo en capitulos anteriores, la Normal desde sus
trincheras disefia e implementa estrategias didacticas relacionadas con una formacion
diversificada y plural. Por un lado, desde lo profesional capacita a los estudiantes para el
desarrollo de competencias didacticas y pedagogicas para la creacion de ambientes de
aprendizajes. Por el otro, el enfoque cultural en el que se hace énfasis en la ENBIO posibilita
el hecho que los estudiantes reconozcan sus culturas, identidades, diferencias y asi mismos
como sujetos culturales, politicos, de accién y conocimiento. En este sentido, entre la
formacion profesional y el fortalecimiento cultural e identitario existen cruces y trechos que
permiten a los estudiantes experimentar procesos ciclicos y complementarios que abonan a

su formacion.

Los cruces a los que nos referimos son sucesos y hechos trascendentales que marcan
y disefian los estilos de vida y la identidad en los estudiantes. En este caso, el llevar los
entramados y la forma de vida comunitaria a la universidad permite que los actores actlen
en responsabilidad y respeto hacia la diferencia y, sobre todo, afirma y aboga por la vida
bioldgica y cultural de los pueblos en su sentido individual y colectivo a través de la apertura
en la comprensién del ser, sentir, hacer, pensar y estar en mundo. Por lo tanto, el ambiente
pedagogico que se desarrolla en la Normal tiene la capacidad de reorganizar y estructurar las
subjetividades, el rol y quehacer de los actores. Se trata entonces de una pedagogia de y para

formacion de y con la vida.

Por lo anterior, si desde la retorica y préactica institucional se pronuncia a favor de un
estilo pedagdgico en el que la vida y las acciones se planean en un sentido colectivo,
contextual e intertextual, significa que, metaféricamente, hablamos de “escenarios
archipiélares” (Gonzélez, 2022), mismos que no refieren “a un lugar geografico especifico,
mas bien a uno conectado totalmente: islas que se conectan con el continente y también con
otras islas” (p.13); se trata mas bien de filosofias, conocimientos, historias, acciones,
cosmovisiones, lenguas, sentires, etc., interconectados con otros y otras pertenecientes a

lugares diversos.
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La forma y estilo de vida universitaria en la Normal tiene sus bases filosoficas y
epistemoldgicas en la comunalidad; en aquellos elementos que hacen posible el quehacer
colectivo para bienestar comun. Los referentes, connotaciones e ideas de la comunalidad
fueron desarrollados en el apartado tedrico, por lo que conceptualmente no nos detendremos;
mas bien profundizaremos en aquellos elementos que sostienen y tejen la vida, la cultura y
la identidad de los estudiantes. Para ello, nos remitimos a las practicas y a los discursos que
se han construido en torno a procesos de subjetivacion y construccion identitaria al interior

de la Normal.

6.4.1 El tequio académico y universitario

Como se mencionaba en lineas anteriores, la vida institucional-académica que se
construye en la Normal parte del supuesto que vivir en comunidad o vivir la comunalidad se
ha convertido en un estilo y principio pedagdgico para la produccion de nuevos
conocimientos y estilos de vida. Sin embargo, para realizar dicha tarea es necesario
“conectarse con esa realidad profunda que esta dentro de nosotros. Y es que cada uno de
nosotros presupone toda la humanidad” (Gonzales, 2022, p. 12). Significa entonces que, para
fundar el dialogo intercultural e interepistémico, en primer término, se deben conocer
aquellos elementos que conforman la subjetividad de los actores; es decir, el bagaje cultural,
historico, cognitivo, ontoldgico que cada uno trae consigo desde su lugar de origen, aquellas

practicas y decires que le han posibilitado la existencia plena en el universo.

Partiendo del hecho de reconocer y resignificar los entramados comunitarios propios,
el siguiente paso consiste en compartir dichos conocimientos y actitudes para abrir el debate
en torno a las racionalidades que se pretenden edificar, es decir, impulsar el diadlogo
intercultural para la construccién de la constelacion pluriversal como objetivo comun. Este
ejercicio se ejemplifica con el trabajo por proyectos emprendidos en la Normal (ideas
desarrolladas en parrafos anteriores), en la cual, el primer paso es conocer para luego

compartir y socializar, y desde ahi, desarrollar nuevas metodologias y conocimientos.

En los escenarios de compartencia, socializacion y aprendizaje de actitudes, valores

y conocimientos de los otros, visibilizamos una accion que se ha fincado como estrategia de
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ensefianza-aprendizaje; como un recurso del cual estudiantes y docentes acuden para la
formacion profesional. Nos estamos refiriendo al tequio académico y universitario como un
saber-hacer impregnado en la subjetividad e identidad actoral. Se trata de una accién
colaborativa, situada y cargada de valores y significados que organizan y conectan sentires,

pensares, voluntades, ideas, etc., de caracter individual y colectivo.

Desde la Normal el tequio es considerado como una de las herramientas medulares
para la formacion de los estudiantes. Al respecto un profesor sostiene que, el tequio se ha
“insertado como parte del proceso de formacién y se ha tocado esta parte de los tequios
academicos, pero también del tequio en si, como una parte fundamental” (Alberto, ENBIO.
Entrevista, 2021) para el fortalecimiento y desarrollo cultural y profesional. Bajo esta
perspectiva, el tequio es considerado como una actividad formadora e integradora que se
fundamenta en un hacer, ser, estar, formar y servir para el bien comun. Ideas y acciones que

no compaginan con las que se reproducen al interior del proyecto de la modernidad.

Lo anterior se sostiene a través de la percepcion que los estudiantes y egresados tienen
respecto a dicho entramado. Por ejemplo, uno de ellos indica que el tequio es una accion
reciproca, de respeto y responsabilidad con la comunidad de forma particular, pero con
trascendencia colectiva en el que se tiene el deber de colaborar e involucrarse con el entorno
sociocultural. Desde su locus enunciativo sostiene que:

Yo sé que tengo la obligacion de apoyar, de apoyar a la comunidad en los tequios, en

cuestiones de la comunidad; sin que ellos me lo digan, yo sé que esa es mi obligacion, porque

pues los que vivimos aqui en el pueblo, pues sabemos que es parte de nuestra obligacion, de

ir a los tequios, de ir a las asambleas cuando uno esta presente. (Raul, ENBIO. Entrevista,
2021)

Desde un escenario comunitario el tequio se percibe como una accion colectiva que
se funda en un ser etico y comprometido con su realidad, en donde la responsabilidad, a modo
de obligacion, sostiene parte del deber ser a partir del estar y permanecer en la vida
comunitaria. Dicho de otra manera, hacer tequio no solo significa realizar actividades o
trabajos que en su caracter implican, por el contrario, se refiere al compromiso comunitario
que se tiene desde el desarrollo y la construccion de la consciencia como sujetos colectivos-

comunitarios; en este sentido, remite a la capacidad y voluntad de disefiar, organizar y re-
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crear la vida desde un ambito cultural con implicaciones sociales, ecoldgicas, politicas,

econdmicas, etc., en la cual el sujeto colectivo es el centro del quehacer.

Cuando se apunta que el tequio es una actividad cultural con implicaciones en el
desarrollo y formacién del sujeto, hace referencia a que es una accion inter-seccional que
integra todos los campos de la vida para el desarrollo pleno de la subjetividad. En el plano
educativo-institucional, el tequio tiene un amplio significado, desde sus haceres hasta el
grado de aprehension. Con hacer tequio se rompen ideologias y practicas concomitantes a la
explotacion del ser humano y la naturaleza, se resiste a las relaciones de dominacién y de
poder de unos sobre otros, mientras tanto, se favorece la colaboracion e involucramiento de
los participantes, se crea un ambiente de respeto, cooperacién y compartimiento. Referente a
la aprehension del tequio, éste hace referencia a la concepcion y significado que se construye

durante su ejercicio.

Por lo anterior, observamos que el tequio desde un escenario pedagdgico trasciende
a un acto politico en el que se revierten las relaciones y practicas unidimensionales y mono-
culturales que la escuela ha reproducido a lo largo de su existencia. Con hacer tequio se entra
en un escenario de disputa sobre los procesos mecanicos, automaticos, hechos universales y
metodologias monolinglies para la construccion de conocimientos, etc. De modo que, con la
emergencia del tequio, en la Normal se disefian y se crean nuevos caminos para el quehacer
profesional, y con ello, se inserta dentro de los paradigmas como opcion metodoldgica para

promover el dialogo de saberes y su construccion.

De este modo, la Normal retoma “elementos vivos de la comunidad para poderlas
también desarrollar en el contexto de formacion” (Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021)
académica y profesional. Partiendo de dichas coordenadas, el tequio académico consiste en
brindar apoyo de una institucion educativa a otra, por lo que se trata de un proceso de
“reciprocidad de poder ayudar, de poder apoyar, de poder hacer cosas en términos
académicos, pero también en términos de alguna actividad propia de la institucion” (Alberto,
ENBIO. Entrevista, 2021). Se trata de un saber-hacer que complementa el proceso de
formacion, en la cual, docentes y estudiantes son retroalimentados por los constantes

movimientos y transformaciones subjetivas y de los elementos de sus identidades.
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Dada las carencias econdmicas y materiales de la institucion, el tequio cumple con
dos funciones fundamentales. Por un lado, sirve como estrategia pedagdgica-formativa y
como elemento de compartencia de experiencias-vivencias entre el profesorado de diferentes
universidades; por otro, solventa el trabajo requerido para que ésta permanezca en
condiciones adecuadas y Optimas para el buen funcionamiento. Entre las principales
actividades que se realizan son de mantenimiento en el espacio escolar a través del corte de

malezas, recolecta de basura, etc.

Por lo anterior, puede observarse que las actividades y practicas de la vida cotidiana
de las comunidades originarias en la Normal, retomadas para el fortalecimiento cultural e
identitario, también son parte del funcionamiento y permanencia institucional. De manera
que los participantes son y estan conscientes de la importancia de dichos elementos como
factores constituyentes de la practica educativa, pero también de los procesos de

identificacion y simbolo de identidad de los sujetos.

6.5 La indumentaria indigena y la fiesta comunal: elementos compartidos en las
identificaciones de los estudiantes de la ENBIO

A largo de la historia una de las identificaciones basicas de las personas es la
vestimenta y los espacios en donde se usan. Por ejemplo, no es el mismo traje que se usa
cuando se asiste a una ceremonia religiosa que cuando se va a una fiesta o cuando se va a la
escuela; cada entorno demanda estilos y disefios diferentes. Son las etapas y fases de la vida
las que atestiguan tales sucesos. Otro de los ejemplos en el que podemos visibilizar este acto
es que, en el caso de las mujeres, en décadas anteriores el vestido fue una de las prendas por
la cual éstas se identificaban, con el transcurrir del tiempo esta prenda fue desplazada por el
pantalon; hoy dia parece que no existe algo concreto que identifique a la juventud, sin
embargo, esa es la moda, esa es la identidad; la diversidad sustantiva en la indumentaria. En
este sentido, mas alla del valor de uso y de la funcionalidad que la indumentaria posee, es un
elemento que caracteriza y determina el ser de las personas, crea y recrea identidades

individuales y colectivas, ya sea por pertenecer a una cultura o a una época en concreto.

Por lo tanto, esta intrinsecamente ligada a los lugares enunciativos de origen y al

universo que han construido desde tiempos largos. Pensar la vestimenta como algo aislado
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de la subjetividad e identidad de los actores rompe la idea de integralidad y totalidad cultural.
Por el contrario, si anclamos la vestimenta a los lugares o espacios donde estas se manifiestan,
encontramos convergencias con los elementos de identificacion, puntos de encuentro donde

la identidad del actor puede comprenderse en sus multiples fases y dimensiones.

Por lo anterior, este epigrafe se centra en el andlisis de la indumentaria indigena de
los estudiantes de la Normal y de como ésta constituye el entramado simbolico e identitario,
y en la fiesta como laboratorio vivo para la manifestacion cultural y construccion de
identidad. Elementos que los identifica y los contrasta con los otros en respeto, tolerancia y
reconocimiento mutuo. Partiendo de los preceptos anteriores, la vestimenta cobra valor
trascendental y funge como digno representante de las identificaciones y de la identidad en

general. Tal como lo sostiene un egresado:

Hablar de una etnia, en este caso zapoteca, pues nosotros ahi hablamos sobre una vestimenta;
porque al pertenecer a una etnia nosotros tenemos algunas caracteristicas que nos identifican,
como es la vestimenta. Entonces ahi est, en esa vestimenta esta practicamente la historia de
su pueblo. (Angel, ENBIO. Entrevista, 2021)

El relato del compafiero apunta a que cada cultura tiene y posee elementos tangibles
que los identifica, en este caso, la vestimenta como parte del sustento cultural y como prenda
de utilidad humana que responde al legado cultural de los pueblos indigenas, en el cual, en
sus disefios e imagenes sintetiza e ilustra la vida y diversidad sociocultural de dichos pueblos.
Por lo que se considera como un elemento sustancial para la comprensién cultural del
universo. Si bien es cierto, pueden existir semejanzas en los atuendos, las historias y las
formas en como se crearon y se reproducen son las que marcan las pautas para interpretar la

herencia cultural local y desde ahi, comprender las estancias e intersticios del universo.

Por lo anterior, la vestimenta tiene que ver con la fecundacion, fundacion y formacion
intercultural de los pueblos. Sostenemos la idea de un constructo intercultural derivado de
los elementos que se comparten en los disefios e ilustraciones de las mismas, en la cual, desde
los sitios particulares tienen diferentes connotaciones. Por ejemplo, el sol es uno de los
elementos mas sobresalientes para las culturas, sin embargo, éste tiene distintos significados
y nominaciones; para los quechuas es el dios creador y rey del cielo, el dador de vida; en esta
cultura fue nombrado como Inti. Para los aztecas, Ahau Kin era el nombre que se le asignaba

al dios sol, y representaba el espiritu universal de la vida. Del mismo modo en la mitologia
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griega Helios resalta como el dios sol. Para los zapotecos Copycha es el dios sol cuyo reinado

se fincaba en el universo y en la totalidad de las cosas.

A simple vista pueden verse, las semejanzas, al igual que la identidad y las diferencias
que acentuan y demarcan las multiples y variadas compresiones ante las cosas y los
fendmenos. Volviendo al ejemplo anterior, las representaciones que las culturas hacen
referentes al dios sol y los significados que estos poseen son también distintos. Asi como el
sol, la vestimenta emerge como portadora de los simbolos y de las representaciones culturales
y de la identidad colectiva. De este modo, la indumentaria y la forma en como se representa
cobra relevancia, sentido y significado para la vida; puesto que para “algunos lo ven asi, un
simple simbolo o un dibujo; para nuestra comunidad tiene un significado unico en cada una
de nuestras culturas” (Angel, ENBIO. Entrevista, 2022).

Por lo anterior, y dada la importancia que la vestimenta posee, visibilizamos que
desde la Normal se hace énfasis puntualmente en el fortalecimiento de la vestimenta
originaria, motivo por el cual, todos los lunes al realizar el homenaje al labaro patrio los
estudiantes portan su indumentaria originaria como parte de los elementos de identificacion,
pero también como procesos emergentes de las relaciones interculturales que se estan
construyendo al interior. En este caso, nos referimos a los procesos hibridos de
deconstruccion y reconfiguracion identitaria, en donde los estudiantes son los que co-disefian
las relaciones inter. Dicho de otro modo, el ejercicio intercultural que se practica desde la
ENBIO, permite que los estudiantes vinculen los elementos de las culturas y desde dichas
coordenadas generen conciencia intercultural, construyendo asi un saber ser, saber estar y

saber construir intercultural colectivo.

Con lo mencionado, desde la vestimenta se forjan dialogos interculturales y al mismo
tiempo se genera conciencia sobre la cultura propia. Es decir, se crea un proceso de
reinterpretacion y reapropiacion cultural de los simbolos y metaforas del constructo
sociocultural que la representan. Por lo tanto, significa que es un elemento determinante en
la identificacion étnica de los estudiantes. En este sentido nos atrevemos a sostener que se
tratan de acciones glocales con impactos individuales y colectivos; esta nocion parte del

hecho que desde la vestimenta y las ilustraciones que la conforman, la identidad de los
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estudiantes es trastocada y a partir de ello genera procesos de resiliencia y aprehension

cultural en respeto y reciprocidad.

Desde y con la vestimenta, otra de las acciones centrales que la Normal emplea para
el reconocimiento y fortalecimiento cultural es el uso de esta para los eventos denominados
como fiestas patrias y fechas conmemorativas; tales como la independencia de México, la
revolucion mexicana, la fiesta patronal o fiesta del pueblo, el dia de muertos, etc., donde los
estudiantes son portadores de su ropa tipica como simbolo de la identidad cultural. En estos
actos es donde la regionalizacion® se manifiesta a través de las acciones glocales y donde
cobran sentido y relevancia, puesto que los mixtecos como los zapotecos o los mixes se unen
como pueblos para representar su cultura. Se trata de un proceso inter-identitario
direccionado por la diversidad cultural, donde la indumentaria y la fiesta resaltan como

elementos de identificacion frente a los colores y disefios nacionales.

Como podemos dar cuenta, en la Normal la vestimenta y la fiesta tienen un significado
e importancia indiscutible, lejos de aparentar y representar el folclorismo cultural de la
diversidad, son parte de la estrategia formativa para la repatriacion y re-significacion de los
elementos culturales propios. Son una de las vias por la cual, estudiantes y docentes
complementan su filosofia de vida y la forma en como ésta se interpreta, en efecto es un
factor sustancial para comprender la identidad del sujeto en su manifestacion. Asi lo indica

un comparfero:

Nosotros lo podemos ver desde su vestimenta, lo que le identifica porque para poder saber e
identificar si pertenece a una etnia pues tiene que darlo a conocer como de: Ah, pues yo soy
zapoteco porgue traigo mi guayabera. Hablar una lengua, portar la vestimenta y esta parte de
que tienes que darlo a conocer. (Angel, ENBIO. Entrevista, 2021)

Con base a lo anterior, la vestimenta como elemento tangible en la identificacion
étnica, forma parte de la herencia cultural que los ancestros construyeron y que permea hoy
dia. Esta al igual que la lengua, la cosmovision, las practicas comunitarias, las gastronomias,

las fiestas, etc., son parte del paquete cultural que los estudiantes traen al arribar a la Normal,

35 Al referirnos a la regionalizacion no nos estamos enfocando a un sitio geogréafico determinado, mas bien a
los pueblos que poseen semejanzas y diferencias culturales, es decir, a los pueblos pertenecientes a una misma
cultura y que poseen similitudes con pequefias diferencias.
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por lo que, al entrar en contacto con los elementos pertenecientes a otra cultura los estudiantes
contrastan colores, olores, sabores, disefios, imagenes, estilos, telares, modas y formas de
interpretar dichos elementos. A partir de este proceso, los estudiantes ajustan su identidad
desde una perspectiva intercultural, en la cual, parte de lo que es y trae, para llegar a ser

aquello que desea, aquello que esta en el horizonte.

Desde estas geografias, la vestimenta es considerada como una entrada a la
comprension del mundo, por lo que dejar de lado la vestimenta y sustituirla por otra significa
pérdida de la cultura propia, entre tanto, sustitucion de los elementos de identificacion, por
lo que conlleva a la re-configuraciéon de la identidad. Cuando ocurre este proceso, el locus de
enunciacion local es trascendido por uno universal que se sustenta en la abstraccion y
cosificacion de las culturas y de los componentes que la representan. Es el retorno a la

“empanizacion” cultural y de vida de los actores.

Al igual que la vestimenta, que es un factor fundamental para comprender la vida
social y cultural de los pueblos porque en ella se resume parte de la historia que se ha
construido desde tiempos remotos; la fiesta comunal es un escenario de expresion cultural
que forma parte del mundo de la vida de los pueblos. Es una de las manifestaciones mas
sublimes y emblematicas de la vida comunitaria en la que el sujeto a través de la participacion
y la colaboracion comunitaria se introduce a la maxima expresién de un saber-hacer
colectivo, de un saber-sentir y saber-querer desde una dptica otra. Es decir, a partir de un
escenario minado y enmarcado por intereses comunes y de un goce pleno de poder hacer y
sentirse parte de la colectividad y la comunidad de la que forman parte.

Partiendo de esta idea y desde un escenario politico, la fiesta comunal o el disfrute
comunal, forma parte de los pilares de la comunalidad que sustentan el estilo de vida
particular de los pueblos. De este modo, la fiesta comunal se convierte en un entramado
pragmatico en la que descansan numerosas aportaciones del quehacer colectivo, y donde los
actores son los autores intelectuales y materiales del aquello que se mueve dentro de la vida
sociocultural de la comunidad, pero también dentro del corazén que hace ver al sujeto como

un ente “sentipensante” (Fals-Borda, 2015) de y para la vida comunitaria.

En este sentido, y resaltado en lineas anteriores, para y desde la Normal las fiestas

son uno de los espacios en la que los estudiantes comparten e intercambian conocimientos,
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valores, experiencias, sentires, haceres, significados, formas de interpretacion, etc., que les
permite contrastar y complementar la subjetividad que les pertenece. Por ende,
independientemente que sea una accion de disfrute y convivencia comunal, se concibe como
una estrategia pedagogica en donde los participantes activan sus habilidades cognoscitivas
para desarrollar ambientes de aprendizajes y la construccién del conocimiento. Es un espacio
y punto de convergencia en la cual la diversidad y la diferencia acttan y se relacionan entre
si como iguales en respeto y reciprocidad mutua.

Por tal motivo, desde la ENBIO la propaganda y promulgacion de la fiesta esta
intricada a una formacion intersubjetiva que empadrona la identidad de los sujetos. Es un
enclave colectivo-colaborativo en la que los participantes al involucrarse adquieren nuevos
elementos para su quehacer en el mundo. Se trata entonces de una accion con objetivos
dobles, en la cual, al sumergirse los estudiantes experimentan ambientes y procesos de

socializacion e intercambio cultural.

Por lo tanto, la fiesta, la vestimenta, la gastronomia, el tequio, la lengua, etc., son
hermanos (as) que cuando se juntan florece el constructo sociocultural del sujeto a partir de
la confluencia de la diversidad, conforman parte de la suma de las partes. Al respecto una

profesora sostiene lo siguiente sobre la fiesta del dia de muertos, en:

Todos santos, pues ahi todos muestran sus elementos culturales, cémo lo celebran en cada
region, en cada pueblo y también ahi intercambiamos comidas, intercambiamos todos esos
elementos culturales en la escuela y los vivimos, lo hacemos muy vivencial en la escuela.
(Concha, ENBIO. Entrevista, 2021)

Como se observa, la fiesta hace posible la creacién y el disefio de las relaciones y
sujetos interculturales desde el interior con el exterior, desde la identidad con la alteridad,
desde lo uno con los otros y desde la diversidad con la diferencia. Dicho de otra manera,
forma sujetos con capacidad de agenciamiento, en la cual, parte de lo que es y lo que hace
(desde la subjetividad) para entablar didlogos y cruces con el exterior, y con ello llegar a la
conformacién de un sujeto intercultural-trascendental. Por tanto, se trata de acciones
manifiestas y de agrupacion cultural que implican y conllevan a la formacion ética,

respetuosa y responsable con la vida de todos.
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Desde estas coordenadas la fiesta se coloca como punto de partida para la lucha
descolonial contra las formas de exclusion, discriminacion y racializacion cultural,
epistemoldgica, ontoldgica, metodoldgica, estética, etc., trabajo que en la ENBIO se torna
como prioridad. En estos menesteres, participar y hacer la fiesta significa posicionarse en,
desde y con la exterioridad. En este sentido, se quebranta con los nacionalismos y los
esencialismos; se irrumpe con los arquetipos coloniales del mono-culturismo occidental.
Sostenemos esta idea porque al igual que en el tequio, la fiesta es uno de los pocos escenarios
en el que todos pueden expresar y aportar sus conocimientos. En ella no existe estatus ni
jerarquizacion del saber, todos pueden hablar, y donde las formas y los temas de la

conversacion quebrantan los topicos universales del saber dialogar y conocer.

En resumidas cuentas, en la ENBIO la fiesta y la vestimenta son elementos centrales
para comprender el mundo de vida de los estudiantes, son acciones expresadas en un poder
y sentir-hacer. La vestimenta como la fiesta son fenGmenos y arquetipos entrelazados que
proyectan la identidad de los actores a un escenario macro de socializacién. En un campo en
el que a través de ella estudiantes y docentes reactivan y potencializan los elementos de
identificacion. La indumentaria como la fiesta son principios culturales que permiten
contemplar el horizonte interpretativo de la cultura local desde un escenario ontoldgico y

epistemoldgico.

Por lo anterior, a partir del uso de la vestimenta en la Normal se forja una formacion
de sujetos interculturales trascendentales. Sujetos criticos de si mismos y de la realidad que
les rodea. Hecho que permite el retorno de un sujeto politico con capacidad de accién y
agenciamiento que, desde su cultura y de los elementos de identificacién trasforma y
deconstruye su subjetividad. El regreso del sujeto intercultural trascendental posibilita un
escenario proximo, el didlogo intercultural que se finca en y desde la ENBIO. Se habla, por
lo tanto, de proyecciones y hechos significativos en el quehacer docente, en la formacion
estudiantil y en el rol de los egresados, dado que estos se transforman en dignos reproductores
de la re-significacion cultural y linguistica, el cual los elementos de identificacion, la

indumentaria y la fiesta, son primordiales para y en el devenir constituyente del sujeto.
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7. ldentificaciones culturales e institucionales en la ENBIO: discursos y practicas
metodoldgicas en el quehacer educativo

Como se ha venido sosteniendo en parrafos anteriores, las identidades son elementos
compuestos representados por multiples factores, fendmenos, procesos y de formas diversas
que se construyen y deconstruyen constantemente en la emergente realidad contextual de los
sujetos. Factores y fendmenos que revolucionan los procesos culturales y hacen que estos
estén en movimientos continuos, sin limites temporales ni espaciales y sin fecha de
caducidad; pero si determinados por la vida ordinaria que rodea a los actores. Por lo tanto, se
habla de elementos activos (practicos y discursivos) que conforman las subjetividades (los
modos de ser, pensar, sentir, estar, vivir, etc.) y al mismo tiempo las identidades y los

elementos que la conforman.

En este sentido, el presente capitulo hace énfasis en los elementos de identificacion
cultural e institucional que los estudiantes y egresados de la ENBIO indican y de como en su
trayecto por la Normal han sido transformados y reconceptualizados a partir del quehacer
pedagdgico que se gestiona al interior de la institucion. Dicho de otro modo, hace referencia
en como desde una metodologia “otra” la practica escolar resuena, hace eco e impacta en las
identificaciones de los estudiantes. Se trata de entrever como se fusiona el quehacer educativo

con la cultura de los estudiantes y su impacto en sus identidades culturales y linguisticas.

Aunado a lo anterior, se pretende dar a conocer cdmo las culturas de los pueblos
originarios pueden hermanarse con una educacién abierta y dialégica con la diversidad, y
coémo de ella pueden brotar elementos y procedimientos complementarios y correspondientes
entre si; acciones y metaforas derivadas de experiencias concretas y significativas que al
entrar en interaccion con la practica escolar constituyen nuevas modalidades y formas de
identificacion. En efecto, la deconstruccion de las identidades y sus formas de representacion,
por ende, la transformacién misma de la institucion, de los estudiantes y de la filosofia que

los sustenta.

Partiendo de la idea que la ENBIO es una institucion intercultural cuya labor se

focaliza en atender a los estudiantes indigenas, es considerada como una de las principales
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en y para la construccién de una educacion alternativa y contextual para los contextos

indigenas. Tal como lo sostiene un profesor, la ENBIO:

Es pionera en la formacion inicial de docentes. La unica normal que tiene docentes hablantes

de lenguas originarias y que dan talleres linguisticos tedricos y préacticos es la Normal

Bilingle Intercultural de Oaxaca, donde estamos. ESo quiere decir que nosotros somos

pioneros en ese sentido porque ofrecemos una formacion diferenciada, contextual y especifica

y €s0 nos conlleva a que, por nuestro origen de la iniciacién, por la apertura de esta Normal,

su origen es propiamente surgido de los pueblos originarios. Los jovenes que incursionan en

la Normal Bilingtie son provenientes de alguna de las comunidades pertenecientes a Oaxaca,
que son hablantes de la lengua indigena y, en consecuencia, son portadores de la cultura'y de
la identidad como tal. Primero dentro de la cultura oaxaquefia y segundo dentro de la cultura

como nacién que somos plurilinglie y pluricultural. (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021)

Las palabras del profesor apuntan a que la Normal es una institucion responsable y
comprometida con la cultura de los pueblos originarios. En la cual, el quehacer pedagdgico
en sitio apuntala a que el conocimiento occidentalizado es complementado con los
conocimientos que los estudiantes construyeron en sus comunidades de origen. Por lo tanto,
se considera como un proyecto politico-formativo-educativo en donde los estudiantes se
reencuentran culturalmente consigo mismo y con los otros. En este sentido, en los procesos
de ida y vuelta existe el “fortalecimiento de la cultura, lengua e identidad del estudiante para
que pueda, sobre ese cimiento, acceder a conocimientos de otras culturas y que tengan sentido
articulado con sus conocimientos cotidianos, y no los desplace” (Maldonado y Maldonado,

2018, p. 2).

Con base a lo anterior, es plausible reconocer que la Normal ha resignificado la
educacién intercultural-comunitaria y la ha puesto en tela juicio en que “no se trata
Unicamente de ampliar la cobertura, sino de redefinir el modelo de universidad, adaptando
las carreras a los contextos rurales e indigenas, ofreciendo una formaciéon que combine
excelencia académica con pertinencia cultural y lingiistica” (Montero-Gutenberg, 2021, p.
38). Esta accion abre la posibilidad de “reforzar las identidades del estudiante y su conciencia
como colonizado para que pueda ver, sentir y andar por el mundo “con los pies en la tierra”,
es decir, con la fuerza de su cultura originaria” (Maldonado y Maldonado, 2018, p. 2), en
efecto, la aprehension de los elementos culturales que los representa y define como indigenas

y estudiantes.
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Por lo anterior, egresados y estudiantes en su paso por la Normal estan redefiniendo
sus cosmovisiones y su filosofia de vida. En términos practicos significa que han
transformado sus percepciones acerca de sus culturas de origen y sus expectativas a futuro
se han convertido en proyectos prometedores y comprometidos con y para la accion social
en sus propias comunidades. En este sentido, las practicas y/o formas de trabajo en la ENBIO
han sido y son claves para determinar los elementos de identificacion individual y colectiva
para la deconstruccion de sus subjetividades, por ende, la redefinicion de nuevos caminos

para andar en el mundo.

7.1 El area de lengua y cultura

Como se ha venido sosteniendo, la Normal es una institucion con caracteristicas
peculiares que se diferencia a las de corte convencional, incluso de las propias universidades
interculturales. Desde su filosofia hasta los modos de operacion, forja una agenda
promulgadora de una formacion especifica que hace énfasis en los aspectos académicos como
en la cultura (la vida cotidiana) de los propios estudiantes. De este modo, por un lado, la
formacion tiene que ver con “todos estos elementos identitarios que identifican a nuestros
estudiantes a su cultura de pertinencia” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021); por otro lado, se
pretende potenciar los “referentes didacticos para enfrentar de manera eficiente la realidad
que caracteriza a un gran porcentaje de escuelas multigrado del sistema educativo mexicano”
(Propuesta Curricular Base, 2022, p. 18). A partir de estas lineas interculturales de operacion,
se disefian acciones y programas que navegan entre los conocimientos académicos y los que

el estudiante posee de su lugar de origen. Tal como es el caso del area de lengua y cultura.

Basandonos en la idea anterior, “las escuelas Normales no seran mas reproductores
de conocimientos, sino generadores de éstos, recuperando los saberes circundantes en la vida
cotidiana de la diversidad cultural” (Propuesta Curricular Base, 2022, p. 38). No obstante, el
area o trayecto de lengua y cultura de los pueblos originarios “se planted6 como objetivo
conocer, analizar, y desarrollar procedimientos a través de la investigacion-accion, ya que
indaga y propone elementos para las lenguas originarias como objeto de estudio en los
contextos escolares y comunitarios” (p. 17). Este “camino de la palabra y de los saberes de

los pueblos” (Montero-Gutemberg, 2021, p. 42) es considerado como un componente
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principal en los andares de la ENBIO, un referente académico y precursor de la cultura y
lengua materna de los estudiantes, la cual tiene la encomienda de formular proyectos,
programas y acciones para el fortalecimiento y desarrollo lengua originaria.

Con lo anterior, desde el &rea de lengua y cultura se promueve el fortalecimiento
cultural, lingtiistico e identitario partiendo de los ‘“conocimientos culturales propios, de
practicas socioculturales y situaciones sociocomunicativas concretas” (Jiménez-Zaldivar,
Manzano-Flores, Garcia-Montesinos, 2022, p. 30). Y, en un sentido mas estricto, se enfoca
en “la revitalizacion de las lenguas indigenas con desplazamiento” (Jimmy, ENBIO.
Entrevista, 2021), ahi es donde radica la importancia del &rea, en la cual, hace eco en las

formas de convivir y coexistir con la diversidad.

Una de las magnas acciones que se desarrollan dentro del espacio para el
fortalecimiento cultural y de la lengua son los “talleres de desarrollo lingiiistico” (Alberto,
ENBIO. Entrevista, 2021), los cuales, se busca generar habilidades y competencias
linglisticas con los estudiantes, donde la oralidad y la escritura son las veredas por la cual
transita la lengua materna del estudiantado. Asi lo indica un profesor:

En esos talleres de desarrollo linglistico si bien desarrollan la parte oral, pero desarrollan la

parte escrita. Hay distintos niveles de desarrollo que van teniendo, desde los que inician en

tercer semestre, en segundo, tercer semestre y van desarrollando habilidades en cuanto a la
escritura. Ya en los semestres superiores ya desarrollan textos méas elaborados que los que
desarrollan, por ejemplo, en tercer semestre son textos muy cortos, son textos en las que

empiezan a hacer sus propias redacciones en sus propias lenguas y se va complejizando.
(Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021).

Como puede apreciarse, en los talleres de desarrollo linglistico se trabaja
gradualmente para que los estudiantes tengan la posibilidad de re-aprender lentamente el
significado de su lengua y cultura; de modo que, en cada semestre se suman conceptos e ideas
que abonan a la escritura de la lengua materna. Dicha iniciativa a modo de experiencia les
permite desarrollar textos de corte académico priorizando y visibilizando la cultura y lengua
originaria. En este sentido, para los egresados se ha convertido en un saber-hacer concreto
que se materializa en un “saber desarrollar o saber disefiar sus propios materiales didacticos

en sus propias lenguas” (Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021).

Aunado a lo anterior, desde la voz de los estudiantes se argumenta que, a los procesos

de oralidad y escritura se le ha sumado la traduccion como elemento fundamental en el
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quehacer estratégico del area de lengua y cultura. Tal como lo indica una compafiera
“tenemos clases de linguistica, donde ocupamos mucho la fonética, es ahi donde nos piden
que traduzcamos algunas cosas, ya sea fruta o verdura para ver como suena” (Luna, ENBIO.
Entrevista, 2021). En estos escenarios pueden verse dos elementos primordiales y
fundacionales que se trabajan al interior de la practica. Por un lado, son ejercicios practicos
y contextualizados que permiten a los estudiantes recapitular los elementos y fendmenos de
sus culturas de origen para conceptualizarlas y definirlas de acuerdo al entorno. Por otro lado,
la introduccidn al universo de la traduccidn linguistica y cultural les posibilita generar nuevas
competencias y habilidades para el quehacer docente, mismas que a su paso abren camino
para el didlogo y la convivencia con sus compafieros. Al respecto una compafiera indica que:
Tenemos ese taller, donde cada etnia se junta, en un saldn se juntan por etnias. Entonces, en
mi etnia mixteca nos reunimos todos los que hablamos mixteco, sea alta, baja o costa.
Entonces, ahi es donde yo, ahora si que, converso con los de mi variante. Los de la misma
lengua pero que son de otra variante, no logro entenderles muy bien, pero tratamos siempre,
ahi estamos en ese taller tratando de dialogar, tratarnos de entendernos, decir qué palabra [...]

cémo dicen en su variante esta palabra, cdmo dicen esto y lo otro. (Gis, ENBIO. Entrevista,
2021)

Como podemos dar cuenta, desde una traduccion contextualizada y apegada a los
intereses de los estudiantes, se abre la posibilidad para que el estudiantado amplié el
entramado conceptual y cultural del que forma parte y lo conforma. En estos contextos hacen
eco las palabras que Boaventura resalta, en donde indica que; “la comprension del mundo es
mucho mas amplia que la compresion occidental del mundo” (Santos, 2011, p. 16). En este
sentido, desde los ejercicios que se proponen en el area se trascienden las matrices
interpretativas para llegar a un escenario propositivo y de accion; lo que hace posible el
desarrollo intercultural de una nueva filosofia de vida que se funda, mas alla de un dialogo
entre el conocimiento académico-cientifico y el local, en la gestacion de nuevas y variadas

experiencias y vivencias les permite gestionar un “dialogo de vivires” (Mergon, 2014; 2022).

En este sentido, la trascendencia hacia el didlogo de vivires significa asumir y
“expresar la propia historia y forma de percibir el mundo” (Mergon, Nufiez, Camou-Guerrero
y Escalona, 2014, p. 33); por lo tanto, desde el area de lengua y cultura a traves de sus
acciones, se prioriza y hace énfasis para la re-significacion y re-conceptualizacion del cosmos

por medio la oralidad, escritura y traduccion linglistica; creemos que en dichos procesos
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radica el dialogo de viveres, en la emergencia de una nueva practica intercultural in situ donde
la lengua y el saber local conversan en respeto, reciprocidad y complementariedad con los
conocimientos generados desde occidente.

Por lo anterior, la investigacion de la lengua originaria, la promocién de proyectos y
programas Yy los cursos de lectura y escritura de las lenguas originarias que se elaboran en el
area, son acciones que complementan al curriculo oficial-académico. De este modo, el taller
de desarrollo lingiiistico como actividad concreta del area de lengua y cultura “pondera la
interaccion, el dialogo, la indagacion, la basqueda y la posibilidad de que los estudiantes
puedan ir adentrandose de forma paulatina y sistematica al universo de las lenguas indigenas
tanto a nivel oral como en el escrito” (Montero-Gutemberg, 2021, p. 44), donde la traduccion
es medio, pero también el objetivo; es decir, se debe traducir traduciendo para volver a

traducir.

De esta manera, el area de lengua y cultura es considerada como uno de los “espacios
para convivir con los de nuestra lengua” (Gis, ENBIO. Entrevista, 2021), con las otras
lenguas y los otros mundos de vida. Luego entonces, el trabajo docente opera bajo una
perspectiva intercultural-contextual que funda su accion a “conducir el proceso de
aprendizaje a través de estrategias pedagogicas contextualizadas y pertinentes para incentivar
la construccion de los conocimientos en sus estudiantes de una manera colectiva, colaborativa
y participativa” (Propuesta Curricular Base, 2022, p. 36), de la cual la lengua es el factor

principal.

En sintesis, el area de lengua y cultura desde su hacer permite que los estudiantes
indaguen y construyan nuevos horizontes culturales y cognitivos que les serén de utilidad en
el futuro profesional sin dejar de lado su cultura de origen; mas bien, el lugar de enunciacién
(la cultura) es el punto de partida para llegar a una comprension mas amplia del cosmos, de

la cual la lengua es el motor de arranque y el medio. Un compafiero expresa lo siguiente:

Egresando de la normal pues ahorita ya puedo escribir, ya conozco que hay un alfabeto
zapoteco, que hay unos sonidos y la estructura para escribir lo que es la lengua. Y lo mas
importante seria involucrarnos. Involucrarnos para poder fortalecer la cultura, involucrarnos
en nuestras tradiciones, costumbres, mencionaste también sobre el tequio y porque no ocupar
un cargo dentro de la comunidad. (Angel, ENBIO. Entrevista, 2021)

225



7.2 Trabajos académicos

Esta accidn tiene que ver con actividades que desde la Normal se gestionan para regir
la vida académica y administrativa de la institucion, y de la cual los actores tienen que
corresponder para la permanencia y egreso de la misma. Es importante resaltar que estas
acciones se emprenden para responder a los objetivos del perfil de egreso y para el desarrollo
pleno de las habilidades y capacidades que los estudiantes requieren. Entre los maés
destacados se encuentran “el aprendizaje y uso de la lengua, la accion educativa utilizando
diversas lenguas y lenguajes, la gestion de procesos educativos dialdgicos, el uso de la
investigacion educativa como proceso formativo y el auto-reconocimiento como poseedor de

una identidad cultural” (Propuesta Curricular Base, 2022, p. 42)

Con base a los intereses enmarcados y teniendo como encomienda la incorporacion
de conocimientos, saberes y valores de los pueblos indigenas a los contenidos escolares y a
los procesos de ensefianza-aprendizaje y, posteriormente gestionar procesos educativos
hibridos y construir articulaciones culturales, emerge la investigacion educativa como
practica y campo de conocimiento en la formacion profesional. Como se explicaba en
parrafos anteriores (Ver el apartado 7.1.2 La investigacion y la lengua materna), la
investigacion es un componente fundamental en la didactica de la ENBIO, puesto que no
solo es una “herramienta para poder recuperar esos saberes, recuperar la lengua y que ellos
mismos, a su vez, puedan fortalecerlo y trabajarlo con los nifios en las escuelas, tanto en
preescolar como en primaria” (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021), es también el puente que
abre y permite el dialogo intercultural entre metodologias, actitudes, conocimientos y

valores.

Entre tanto, desde la investigacion educativa los estudiantes fomentan, profundizan,
construyen y desarrollan aptitudes y relaciones interculturales con su lugar de origen,

paisanos y familiares. Asi lo indica una compariera:

En primer afio nos mandan a hacer puras investigaciones de nuestra cultura, de nuestra lengua,
de que, si tal nimero ya no se menciona asi, ¢por qué? ;Como fue que se perdid esa palabra
en la lengua originaria? Todas esas investigaciones. Entonces, yo al hacer todas esas
investigaciones, recurro a mis abuelos, recurro, ahora si que, a las personas mayores. (Gis,
ENBIO. Entrevista, 2021)
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Como podemos dar cuenta, la investigacion se ha convertido en un eje articulador en
el desarrollo profesional de los estudiantes. Es una experiencia donde confluyen y convergen
actores, intereses, habilidades y conocimientos. Desde la voz de los estudiantes, realizar
investigaciones ha significado seguir contando con el apoyo y reconocimiento de sus
familiares “al ver mis investigaciones que realizo alla, y los libros que he hecho en cuanto a
mis investigaciones, pues, él, mi padre y lo que es mi familia, mis abuelos, pues me estan
apoyando realmente” (Gis, ENBIO. Entrevista, 2021).

Cuando la comparfiera pronuncia “mis investigaciones que realizo alld” hace
referencia a su lugar de origen, a su comunidad y a la red de paisanaje y familiar que posee
(tal como lo expresa mas adelante “mi padre y lo que es mi familia, mis abuelos... ) y cuando
indica “los libros que he hecho”, estrecha lazos entre la comunidad, los estudiantes, los
padres de familia y la institucién como precursora de la actividad. Se trata de una actividad
inter-actoral e inter-epistémica que posteriormente le permite el disefio cooperativo de
acciones para la transformacion de su entorno. En este sentido, vemos introductoriamente el
vinculo entre el conocimiento académico (el hacer investigacion) y los conocimientos locales
(los que son aprehendidos y resignificados)®.

El rol o el papel de la investigacion es vincular los, digamos, que ellos recuperen los saberes

que tienen las personas de la comunidad, que sepan hacer investigacion para sistematizar esa

investigacion y para que se den cuenta de la realidad que viven los pueblos originarios. A su
vez, esta realidad que viven, estos elementos culturales que ellos van detectando ellos puedan

convertirlos en contenidos educativos y que estos contenidos educativos ellos los puedan
trabajar en el aula. (Concha, ENBIO. Entrevista, 2021)

Desde estas coordenadas la investigacion es considerada como una semilla
prometedora para la construccion de los puentes y cruce intercultural, para luego, abrir el
espacio a la ecologia de saberes. En la cual, el didlogo que se promueve en la ENBIO se

3

distancia del lenguaje hegemonico “universal” y se piensa en un “dialogo intercultural
descolonizado, que permite una descolonizacién mental para abandonar el eurocentrismo que
se ensefia y persiste incluso en los programas de los gobiernos progresistas” (Dussel, 2022,

p. 1). En este sentido, desde la practica investigativa se trabaja interdisciplinaria e inter-

3 Con esta idea no queremos indicar que existe un dialogo equitativo entre los conocimientos. A nuestro juicio
es el primer encuentro inter-epistémico, pero se necesita analizar profundamente la relacion para determinar la
correspondencia entre ambos y las condiciones por la cual estan entrando en diélogo.
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actoralmente, en donde, lo académico traspasa a lo politico y viceversa. Por lo tanto, se trata

de una accion educativa que busca:

Trabajar en pro de la construccion de una interculturalidad epistémica “dirigida a enfrentar y
transformar los disefios coloniales que han posicionado el conocimiento de los pueblos
indigenas como saber no moderno y local, al frente de la universalidad y no temporalidad del
conocimiento occidental. (Alvarado, Matos, Machado y Ojeda; 2017, p. 6)

Otro de los trabajos que se promulga en la ENBIO es lo que llamamos el bilingliismo
academico traductolégico. Esta idea refiere a que los estudiantes para culminar sus estudios
tienen que realizar una tesis en dos lenguas, en su lengua materna y en espafiol, del mismo
modo, los trabajos finales (los ensayos) son también solicitados en forma bilingle. Por lo
tanto, el bilingtiismo se ha convertido en uno de los estandartes del quehacer pedagdgico en

la Normal.

Con el bilingliismo académico traductolégico no solo se fortalece y profundiza la
lengua materna, sino también se generan procesos de convivencia y compartencia entre las

lenguas, los hablantes y los no hablantes: tal como lo sefiala un profesor.

La mayoria de los maestros solicitamos los trabajos de forma bilingiie, es decir que, “yo
hablante de Zoque tengo que entregar mi trabajo en espafiol y en Zoque” y quienes no hablan
las lenguas o sus lenguas entonces ahi encuentran esa dificultad. Y entonces nosotros los
docentes lo inico que les solicitamos a los estudiantes “es que tienes que apoyarte de alguien
de algin paisano o de alguna variedad de lengua que estas aprendiendo por ahi debes de
apoyarte y esa es tu tarea primordial”. (Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021)

Como podemos dar cuenta, el bilingliismo académico es una estrategia
transdisciplinaria que promueve relaciones actorales que se desencadenan a partir de un
interés cultural-linguistico que conlleva al dialogo intercultural. Por lo tanto, consideramos
que, el bilingliismo traductoldgico es la introduccion para llegar a la traduccién intercultural
profunda y compleja que se persigue con los estudiantes. Es una accién que fortalece la vida
académica y axioldgica de los estudiantes cuyo referente es el lugar y cultura de origen desde

la mirada académica.

En estos margenes, una de las experiencias mas fructiferas es la realizacion de una
tesis de forma trilingle; asi lo indica el profesor, “diria con mucho orgullo que uno de
nuestros estudiantes hizo una tesis en forma trilingte, lo hizo primero en mixe, luego en

espafiol y luego en inglés” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021). Esta accién abre el abanico
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interpretativo para indicar que, la lengua materna no es una barrera y mucho menos un
obstaculo que entorpece el rendimiento académico de los estudiantes; por el contrario, es una
ventana para ver el mundo desde otras coordenadas, desde otras perspectivas y leerlo en tono

inter y trans contextual.

En este tenor, las matrices culturales y linguisticas de los estudiantes florecen y son
fortalecidas, puesto que la prioridad es la lengua materna. Dicho de otro modo, el estudiante
primero escribe sus trabajos en su lengua y luego en espafiol. El hecho que “primero hagan
su tesis en su lengua originaria, y después lo comenten en esparfiol; no al revés, no primero
en espafiol y luego lo quieran traducir a su lengua. ¢Por qué? Porque primero les antecede su
lengua de pertenencia” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021) implica un proceso ecoldgico-
dialégico que rompe con el monolinglismo y la monocultura etnocéntrica de la academia.
Genera una accion epistemoldgica en equidad frente al racismo epistémico histérico de larga

duracion.

En sintesis, el bilinglismo académico traductoldgico ha estado presente como
estrategia didactica de la Normal en y para el quehacer educativo, donde los estudiantes han
construido, fortalecido y profundizado procesos de aprendizajes hibridos que les permite
contrastar ideologias, lenguajes, cosmovisiones y conocimientos, generando de ellos,
acciones resilientes que impactan en sus formas de ser, pensar, sentir, hacer y estar en el
mundo, por lo tanto, en los elementos de identificacion y en sus subjetividades que las

representan.

El trabajo por proyectos es otra de las acciones que se emprenden en la Normal. Esta
actividad parte desde la fecundacion y el objetivo que constituye a la institucion, por lo que
se enmarca en los planes de accién colaborativa y pedag6gica para la transformacion de la
educacién o para el inicio de una educacion alternativa. Sin embargo, en el plano factico, esta
actividad es ejercida y recobra relevancia para los egresados en sus campos laborales. Es
decir, la ENBIO dota de herramientas tedricas-metodoldgicas a sus estudiantes para que los

apliguen en los contextos donde se desenvolveran posteriormente.

Estas dinamicas, en un primer momento, marcan procesos y rutas de vinculacion

interinstitucional, de involucramiento colectivo y participacion social. Aunado a ello,
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propician relaciones y fomentan el compafierismo entre los participantes y como eje medular
revitalizan los conocimientos comunitarios y las relaciones sociales, familiares y de
parentesco se refrescan en el acto. En efecto, es una actividad que integra elementos de la

academia, la cultura propia, el proceso formativo del estudiante y el ejercicio docente.

El trabajo por proyectos hace énfasis en la aprehension y desarrollo de los
conocimientos locales, donde los libros de textos mas que la brajula en el quehacer
pedagogico, son herramientas que auxilian a los proyectos en curso. Uno de los temas
principales es el trabajo con las artesanias locales. Un compariero indica que en la comunidad
donde laboraba abordaron el tema de las manualidades, oficio que en la comunidad es fuente

de ingresos econémicos; expresan que en el contexto se:

Hacen las famosas chaquiras decian, o sea, pulseras, hacen gorras con palma, el petate,
algunas servilletas, y todos esos conocimientos. Y para poder bajar esa investigacion que
pude llevar a cabo, hay que conocer los materiales que se utilizan, como inician y asi poder
bajar toda esa informacion con mis alumnos. (Angel, ENBIO. Entrevista, 2021)

Como podemos dar cuenta, esta actividad estd relacionada estrechamente con la
investigacion, sin embargo, se aleja ligeramente en la medida en que lo aprendido no solo se
queda plasmado en un papel, sino que trasciende a un sentido préctico. La actividad
aprehendida se convierte en un saber-hacer para el estudiantado, en un saber préctico que
complementa la formacion académica. Esta accion posibilita a que los estudiantes y docentes
gestionen procesos de inter-aprendizajes para que después se escale a:

Procesos de mediacion e intermediacion entre las comunidades de origen de los y las jovenes,
por un lado, y el Estado-nacion y la sociedad extralocal, por otro lado [...] que mantiene
vinculos estrechos tanto con la arena comunitaria como con los agentes externos, que cuenta
con una formacién académica y que, a la vez, participa en la vida social y politica de su
comunidad. (Mateos, Dietz y Mendoza, 2020, p. 229)

Como se aprecia, el trabajo por proyectos es una de las actividades integrales mas
fructiferas y con mayor impacto en la formacion estudiantil, puesto que engloba aspectos
tedricos, acciones, valores y conocimientos. EI compendio de estos elementos abre la
posibilidad de pensar en la construccion-formacion de un sujeto transcendental como agente
de transformacion sociopolitica. Como un ente bisagra que conoce y analiza los fendmenos
en su complejidad y que sabe navegar en los vaivenes de la realidad contextual para que a

partir de ahi emprenda nuevas acciones y nuevas misiones.
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En este sentido, bajo los paraguas de la accion social, docentes, estudiantes y
comunidad en general transforman su realidad. Critican y niegan los atropellos de la
hegemonia occidental que subyace de los discursos educativos, pero también afirman,
proponen y disponen de los recursos necesarios para incidir en el entorno. Entre tanto, los
conocimientos se construyen desde un ambiente polifonico y pluri-experiencial
quebrantando la carcel epistemoldgica-existencial que desde épocas remotas ha impuesto un
discurso monofdnico y racista para determinar “quién, como y desde donde se tiene la validez
para hablar, ser, estar y saber en el mundo” (Aldibi Sibai, 2016 en Sanchez-Antonio, 2019,
p. 65).

De este modo, el trabajo por proyectos, como didéctica escolar, forja una agenda de
trabajo que en el interior particulariza las acciones de los actores y los elementos que los
representan, del mismo modo, en su paso gestionan procesos de resiliencia cultural que
redifica las subjetividades; por lo tanto, las identificaciones son resignificadas desde la
institucionalidad. En este sentido, la institucion supera la nocién de campo de concentracion
e introduce la posibilidad constitutiva de un escenario otro. Un espacio de socializacion
mutua y correspondencia cognitiva. La ENBIO privilegia un espacio pluriverso donde la
diversidad cultural y linglistica son los actores constituyentes de la multipolaridad

epistemoldgica.

7.3 La préctica docente

Este apartado hace referencia en como la practica docente se ha convertido en un
ejercicio fundamental y determinante para la construccion y desarrollo del proyecto
educativo de la Normal, considerando que éste es enmarcado como un proyecto alternativo
cuyo foco de atencion son los jovenes provenientes de los pueblos indigenas. En este sentido,
las dinamicas empleadas, los ejercicios realizados, las retoricas desde la institucion y los
actores impactan directamente en los estudiantes; de modo que han sido conceptualizadas

como elementos constitutivos de la formacion profesional.

No obstante, en la ENBIO la practica docente como fundamento didactico para la
construccién del conocimiento, es un factor que ha ido decreciendo y de-construyéndose

constantemente. Este hecho, por un lado, ha permitido la innovacion y el re-direccionamiento

231



del proyecto educativo; por el otro, ha desarrollado en los estudiantes nuevas rutas y objetivos
para el quehacer pedagogico futuro una vez egresados. Bajo estas dos premisas, se ancla el
ejercicio docente como una estrategia espejo; en la cual, el profesor refleja su compromiso
ético-politico-epistémico con el quehacer docente y donde los estudiantes imaginan y

proyectan la imagen del profesor “ideal” que les gustaria ser en el campo educativo.

Desde estas coordenadas, la practica docente parte de la premisa que, “el docente no
es ahi el que sabe si no todos estamos en las mismas condiciones y todos aprendemos de
todos” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021). La idea que el profesor plasma significa la
existencia y permanencia de un ejercicio equitativo e igualitario en el proceso de ensefianza-
aprendizaje; no obstante, los ejercicios hacen rejuvenecer y florecer la apuesta pedagogica
que Freire (1968) promulgaba desde las concepciones del oprimido, en donde aboga y
enfatiza en una didactica humanistica, en la que permea el respeto, la igualdad, la fraternidad;
una pedagdgica critica, dialdgica, ética y politica, donde la alteridad, la diversidad y el grito
del sujeto doliente son los generadores de las acciones para la construccion de una pedagogia

alternativa.

Al respecto, una profesora comenta que la labor de los docentes en la Normal ha sido
en “acompanar a los jovenes [...] digamos que los docentes son los que vamos
acompariandolos a estos, a los lugares donde ellos van, para orientarlos y para poder
precisamente trabajar estos elementos culturales con ellos” (Concha, ENBIO. Entrevista,
2021). Esta tarea compagina claramente con las sugerencias de Freire (1968), en la que
concebia al docente como un facilitador en el proceso de ensefianza-aprendizaje, mismo que
se oponia a una educacién bancaria donde el docente ensefiaba y estudiante aprendia (los
procesos de transmision de conocimientos). Esta relacion vertical es transcendida por una
mas horizontal donde los estudiantes y los docentes son considerados como actores. Se trata
entonces de un trabajo inter-actoral, donde todos aprenden al mismo tiempo y en unidad, y
donde el acompafamiento del profesorado es de sugerencia, retroalimentacion, observancia

y respeto.

No obstante, dichas acciones a simple vista parecen poco comprensibles, redituables
y convincentes, desde el paradigma ‘“cientifico” son consideradas como acciones poco

rigurosas y carentes de calidad académica, por lo que quedan fuera del tamiz de la
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cientificidad y objetividad. Sin embargo, un esfuerzo similar se realiza en la UVI, en la cual,
es considerado también como un proyecto en construccion para atender a la diversidad, donde

ha sido obligada a:

des-centrarse, des-urbanizarse y ruralizarse en sus contenidos curriculares, en sus métodos de
ensefianza y aprendizaje, en sus formas de definir los trabajos de campo, de titular a sus
estudiantes y de vincularse de manera muy directa y permanente con las comunidades y sus
respectivas autoridades locales, civiles, agrarias y religiosas. (Dietz, Mateos y Mendoza,
2020, p.7)

Las acciones que la UVI ha ejercido parten del reconocimiento y aceptacién de que
el entorno y la realidad existente son entes insuperables por y para la institucionalidad. Por
lo tanto, es urgente y necesario virar y re-direccionar las practicas para conservar su
permanencia. En este sentido, la practica docente es influenciada y de-construida por los
“nuevos” métodos de ensefianza y aprendizaje, de vinculacion y por la exigencia misma de
la innovacién pedagdgica. En efecto, las acciones emergen con el afan de responder a las

exigencias y necesidades culturales que el entorno demanda.

No obstante, las acciones reflejan claramente los procesos de interaccion e
interlocucion de los estudiantes que desde la vida cotidiana e histérica se han construido, v,
sobre todo, como desde la institucionalidad se aboga por la construccion de viaductos que
permitan la deconstruccion “consiente y positiva”®’ de la subjetividad. De este modo,
visualizamos la transformacion de una escuela rodeada de paredes y reglas (o0 como campo
de concentracion) a un laboratorio vivo donde cada estudiante incorpora conocimientos y
valores a su formacion, define sus tiempos, espacios y sujetos para su aprendizaje y comparte

su biografia comunitaria como estrategia de reinvencion cultural.

37 Con esta idea no queremos enjuiciar los procesos de transformacion, mucho menos pretendemos calificarlos
como buenos o malos; més bien, indicamos que estos son construidos desde el interior de la conciencia, por lo
tanto, las practicas como las metaforas construidas en la Normal son polifénicas, diversas y multi-situadas. Esta
caracteristica permite anclar la positividad y la afirmacion identitaria desde los canones del ser. Dicho de otro
modo, los estudiantes son, estan y acttan en el mundo desde la cotidianidad y la realidad que han construido, y
donde sus proyecciones futuras giran en torno a los intereses que conforman su entramado subjetivo, en la cual,
este no necesariamente tiene ver con el retorno a sus comunidades o con el fortalecimiento de su identidad
cultural y linguistica.
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Asi, los docentes son considerados como facilitadores, pero también como uno mas
de la etnia, un ser®® originario de algin pueblo indigena porque se auto-reconoce como parte
de la poblacion excluida e in-visibilizada, por lo tanto, las tareas y metas que se proponen
giran en torno a la reivindicacion linguistica, identitaria y cultural. Por lo tanto, las
construcciones de los aprendizajes son de forma ciclica e inter-actoral, donde todos aprenden
de todos y aportan para la construccion del nuevo conocimiento, y donde el docente es el
actor con mayor aprendizaje durante el servicio brindado. En este sentido, un profesor indica
que: en la ENBIO, “me encuentro aprendiendo mucho de los profesores que ya tienen ahi sus
afios de servicio y todas sus experiencias” (Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021) y de los

estudiantes como sujetos portadores de conocimientos.

Por lo anterior, la practica docente navega entre los margenes curriculares y
extracurriculares, puesto que independientemente de las sesiones ordinarias de clases,
algunos docentes han desarrollado “cursos que tienen que ver con lengua, que tienen que ver
con cultura y en los Gltimos afios he trabajado la parte medular de la formacién y que es en
este caso practica profesional o trabajo docente” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021). Estos
cursos tienen fuertes impactos en las “novedosas” concepciones de los estudiantes respecto
al ejercicio docente, puesto que, responden a los lineamientos y planeaciones
gubernamentales-institucionales, pero también ubican y responden a las exigencias que

emanan del contexto, de las necesidades que existen en el sitio donde se desenvuelven.

Con lo mencionado, resulta contraproducente indicar que la préctica docente en la
Normal no corresponde a los indicadores de improvisacion pedagogica o0 que sean ejercicios
que parten de la nada o sin fundamento, por el contrario, desde la ENBIO son ejercicios
planeados gradualmente que corresponden a la formacion profesional del estudiantado, en

donde cada semestre se realizan actividades diferentes.

Si, se llama practica docente. Los estudiantes cada semestre, bueno varia no, porque por
ejemplo en primero y segundo semestre se le conoce como “Ayudantia”, en ese sentido los
estudiantes de primero y segundo semestre van en calidad de ayudar y observar al mismo
tiempo como trabaja un docente en la comunidad, desde como se, si efectivamente como se
relaciona con la comunidad el docente, qué tramites administrativos, qué tramites
administrativos hace con la jefatura de zonas, entonces todo lo que involucra a un docente en

3 En el doble sentido de la palabra, el ser desde la perspectiva ontoldgica, y el ser de pertenecer a un pueblo o
comunidad originaria. Es decir, el ser desde la originalidad enunciativa del sujeto, dicho de otro modo, desde
la construccidn intersubjetiva arraigada a los procesos de culturales que forman y conforman el colectivo.
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la comunidad son el eje primordial de primero y segundo semestre. A partir del tercer
semestre los jovenes van en calidad de ejercer su profesion, que se les brinde como horas para
poder realizar practica docente en ese sentido de estar frente a grupo, eso se lleva a cabo a
partir del tercer semestre, tercer semestre a sexto semestre. En sexto semestre también ocurre
algo muy particular porque los, como el sexto semestre es la transicion entre la formacion
escolarizada y la formacion en el campo de trabajo porque a partir de séptimo semestre los
jovenes se van a una practica que se le denomina practica profesional, que ya estan casi mas
tiempo frente a grupo que los deméas semestres. Hay una particularidad en sexto semestre que
también se les solicita a los jovenes o se les da mayor tiempo, no mucho, yo creo me parece
que ha sido como quince dias 0 un mes aproximadamente porque de cada, en cada generacion
varian los tiempos pero se les manda para que, a practica para que elaboren su diagnostico,
vean las problemaéticas de los alumnos, cuales son las necesidades y cuales son las fortalezas
que tienen, para que a partir de ello disefien su proyecto de practica docente que van a realizar
en séptimo y en octavo semestre. (Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021)

Como podemos dar cuenta, desde la ENBIO la préctica docente es una dindmica de
hibridacién académica, pero con resultados transversales. Es un ejercicio que fortalece no
solo la formacion universitaria y las identidades de los estudiantes, sino que profundiza y
ejercita en si mismo el quehacer docente para la innovacion pedagdgica; de modo que la
ecuacion formacion profesional-universitaria, practica docente y sujetos socioculturales de
conocimientos, forman el trinomio para responder los problemas de la educacién que, para
el sector indigena descansa en “una politica educativa homogeneizadora y nacionalizadora
[...], cuyos, planes, programas, proyectos y campafias del Estado pedagogico, cuya labor
sustancial se orientd a castellanizar y alfabetizar” (Siglienza, 2015, p. 22), por lo tanto, se
habla de una educacion que ha estado al servicio del Estado y que ha privilegiado una forma

de saber y una forma de construir conocimiento.

En este sentido, desde el trinomio y la ecuacion que ha emergido en la ENBIO, se
pretende dar respuesta a dichos problemas, en la cual, la encomienda principal es el disefio y
construccion de una educacion alternativa que responda y respete las exigencias del contexto.
Por lo tanto, la practica docente es una accién que a su paso ejercita y refuerza los saberes-
haceres (Dietz, Mateos y Mendoza, 2020) que salpica “los saberes-poderes, los poderes-
saberes, los haceres-poderes y los poderes-haceres” (p, 231). En efecto, permite que los
estudiantes resignifiquen y valoren su identidad, desarrollen competencias linguisticas y
culturales y construyan una formacion ética-politica fundamentada en el contexto donde se

recrean.
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Bajo estas lineas, en la Normal el desarrollo de las competencias linglisticas tiene
que ver con los cuatro componentes que la conforman que “es el hablar, escuchar, leer y
escribir. O sea que tengan esa habilidad porque van desarrollar una préactica bilingle
intercultural a la hora de ejercer la docencia intercultural” (Jimmy, ENBIO. Entrevista,
2021). De modo que el ejercicio docente se convierte nuevamente en una actividad que
trasciende lo académico; es una préctica que aboga por la formacion integral y ética del
estudiantado, donde su locus enunciativo (individual y colectivo) es el punto de partida.

En palabras de los egresados la practica docente se refleja en sus modos de ser, estar
y operar en los recintos laborales. Por ejemplo, las planeaciones didacticas de los egresados
de la ENBIO se focalizan desde el entorno tomando como “punto de partida su comunidad,
su lengua y tomando en cuenta el contexto de la comunidad, porque eso nos ensefian en
ENBIO que el maestro debe de adaptarse al contexto de la comunidad” (Jimmy, ENBIO.
Entrevista, 2021). Un egresado sostiene lo siguiente:

Cuando realicé mi practica docente en cuarto semestre si bien recuerdo, estabamos
focalizando como nuestra area linguistica y me toc6é convivir con unos estudiantes que
también vinieron a practica a comunidades indigenas de la ENUFI de la Escuela Normal
Federal Urbana aca del Istmo que se encuentra en Ixtepec. Entonces convivimos en una
misma escuela acé y notdbamos porque me toc6 hacer préctica con otros compafieros de
semestre mas avanzados de ENBIO, y notdbamos cémo estos estudiantes, nos veian como
desde un, como si ellos estuvieran en una cuspide y nosotros que estuviéramos en la parte
inferior de la cima ¢no? Entonces hay como esa, esa diferencia y cuando en ENBIO nosotros
desde la perspectiva de Freire se nos ensefia a ver de manera horizontal y no esa verticalidad.
(Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021)

Los léxicos del compafiero compaginan con las ideas que se resaltaban en parrafos
anteriores, en donde se indicaba que las ensefianzas en la Normal parten de un enfoque
horizontal-dialégico, en la cual, los actores son maestros y aprendices porque tienen algo que
ensefiar y algo que aprender. Sin embargo, como se mencionaba, esta peculiaridad académica
de la ENBIO para los “otros” escenarios y las instituciones convencionales son poco
favorables y fructiferos dado que carecen de rigurosidad académica, metodoldgica y
cientifica. Desde nuestra perspectiva, dichos epitetos calificativos son los indicios de
exclusion y discriminacion de las multiples formas de construir conocimiento y, a la par, el
privilegio y superioridad de otros. En resumen, es la introduccion al racismo epistémico-

cientifico desde la academia.
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Los procesos de exclusion y discriminacion hacia las dindmicas de trabajo de los
egresados de la ENBIO, en un sentido practico, son retos y conflictos que se tienen que
resolver y superar en el campo. Empero, desde la formacidn recibida en la ENBIO se tienen
contemplados dichos fenomenos. Es decir, la Normal desde el plano discursivo, y a manera
de aprendizajes basados en problemas, exhorta a los estudiantes sobre los posibles retos,
dificultades y escenarios que emergeran en los espacios educativos, de los cuales el ejercicio
docente es uno de los principales. Asi lo indica un profesor:

Al egresar se van a ir al campo de trabajo y alla van a encontrar dos tipos de maestros; uno
los que les dan mucha prioridad a los saberes comunitarios, a las lenguas, a las comunidades
originarias y todos esos cimulos de conocimientos de nuestros pueblos y por el otro lado van
a encontrar a los maestros que estan reproduciendo los contenidos nacionales Gnicamente sin
focalizar su cultura, sin focalizar los conocimientos de la comunidad. Se van a encontrar con
esos dos tipos de profesores por hacer esta division y ahi ustedes van a decidir, nosotros desde
ENBIO estamos siendo lo propio o trabajan desde esta perspectiva, desde esta logica, desde
este enfoque que venimos compartiéndoles en ENBIO o se adaptan a reproducir Gnicamente
los contenidos de los planes y programas. (Jimmy, ENBIO. Entrevista, 2021)

Con base a lo anterior, puede verse claramente que para la Normal el contexto y/o la
comunidad son los elementos sustanciales y determinantes en y para la practica docente.
Entiendo a la comunidad, mas alla de un espacio geografico y delimitado, como un “el mundo
social y aquellas realidades que son construidas por procesos de comunicacion e interaccion”
(Kniffky, 2019, p. 129), en otras palabras, como un espacio y/o escenario donde se reproduce
material y simbélicamente la vida cotidiana. Por lo tanto, se puede decir que, la comunidad
o0 el contexto, mas que una herramienta didactica, es un ente espacial que coadyuva a la

didactica-pedagdgica del profesorado.

No obstante, la comunidad forma parte del curriculo y didéactica “oculta” y
extracurricular, en la cual, como “sujeto colectivo y con propiedad intelectual” (Kniffky,
2019, p. 139) quebranta los monismos epistemoldgicos y los nacionalismos técnicos y
metodoldgicos, para sumarse a los esfuerzos y la lucha descolonial, y con ello abona a la
diversificacion de las formas para la construccién de conocimiento. Por lo tanto, en y para la
ENBIO, la practica docente y la comunidad son generadores de puentes y vinculaciones con
las demas instituciones. Asi lo indica un profesor; “hay una relacion estrecha, entonces entre

las escuelas de educacién bilingtie con la Normal Bilingiie, por un lado, y también una
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colaboracion con las autoridades ejidales y municipales, de cierta manera, cuando ellos nos
lo piden” (Nico, ENBIO. Entrevista, 2021)

En sintesis, la practica docente es una estrategia que trasciende lo pedagdgico, se
postula como una competencia necesaria para el desarrollo de habitos en los estudiantes.
Habitos cubiertos de ética que posibilitan no solo la formacion integral del estudiantado, sino
también, la existencia y permanencia de la vida social, cultural y politica de los pueblos. En
este sentido, el quehacer educativo no se finca solo en lo pedagdgico, sino también en la
inclusion, la visibilizacion, la externalizacion de la diversidad y la sanacion de la vida

cotidiana del sujeto colectivo (la comunidad).

7.4 Las précticas socioculturales y la practica educativa como acciones reciprocas y
complementarias

El ethos cultural académico estd compuesto
por actos que no son abstractos, ahistoricos, neutrales
y universales. Son procesos concretos, particulares y
situados en unas coordenadas histérico-espaciales que
dan idea de su construccidn. (Jiménez-Naranjo, 2019)

Como se ha venido sosteniendo, los (as) estudiantes y egresados (as) de la ENBIO
cuentan con un cimulo de conocimientos, practicas y elementos culturales que los identifica
y diferencia de las otras culturas “hermanas y primas”®, no obstante, dichas constelaciones
conforman al “sujeto colectivo y con propiedad intelectual” (Kniffky, 2019, p. 139), la
comunidad, cuya trascendentalidad radica en el hecho de reconocer-se y aceptar-se como un
ente intercultural con capacidad de accion-transformacién, pero también como un sujeto

intelectual que constantemente deconstruye su entorno. Desde estas dpticas, las practicas y

39 Con culturas hermanas nos referimos a las culturas pertenecientes a una misma matriz civilizatoria y, con
culturas primas, a las que pertenecen a las otras matrices civilizatorias. Por ejemplo, son hermanas todas las
culturas que pertenecen a la civilizacion occidental, son hermanas todas las culturas que pertenecen a la cultura
mesoamericana o al bant(; sin embargo, cuando algunas etnias de éstas civilizaciones se juntan fungen como
primas hermanas. Hacemos esta analogia con la familia en la medida en que todas tienen un denominador
comun, un enclave que necesariamente hace o debe hacerlas hermanar, la vida. Es decir, las culturas, aunque
son y estan en otras coordenadas y hemisferios, estan reguladas y mediadas por la vida. Por lo tanto, las
resistencias como las luchas deben ser en y por el respeto hacia la diversidad de vidas culturales, sociales,
politicas y biol6gicas de todos los pueblos del mundo. Con esta idea no queremos introducir y mucho menos
profundizar los binarismos y/o clasificaciones culturales. Por el contrario, hacemos énfasis en los elementos y
procesos diversos que marcan las diferencias culturales que, en absoluto no significan desigualdades mucho
menos discriminacion o exclusion de los otros.
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los discursos se convierten en vectores determinantes en los haceres venideros de los

estudiantes, por lo tanto, sus identidades.

Al referirnos a las précticas socioculturales hacemos referencia a los saberes-haceres
que los estudiantes han aprendido en sus lugares de origen; en los haceres, estas practicas se
materializan como valores, conocimientos, aptitudes y habilidades; mientras que, en el saber,
se remite a la capacidad de racionalizacion, interpretacion, aprendizaje y construccion del
universo que los sujetos poseen en si y para si. En este sentido, los saberes-haceres como las
practicas culturales son resultados de los procesos de hibridacion epistémica y ontoldgica de
los sujetos, las cuales son determinantes en los métodos, las formas, los tiempos y los

espacios para la construccion de las identidades y subjetividades.

Para el caso concreto de los estudiantes y egresados de la ENBIO, las précticas
culturales parten desde dos escenarios. Las primeras emergen de la construccion que han
hecho en sus comunidades de origen con sus antecesores a lo largo de las vivencias y
trayectorias de vida histdrica; mientras que las segundas son las que construyen al interior de
la Normal en conjunto con los profesores y los comparieros de las otras culturas. En el
segundo escenario es donde la conformacion “intensiva” del sujeto intercultural, fincada en
los saberes-haceres colectivos, se refleja en su maxima expresion y de donde los estudiantes

parten la gestion profesional desde la practica educativa.

Por lo anterior, consideramos que la préctica educativa es un epifendmeno de las
practicas culturales; dado que los estudiantes y egresados antes de ser profesionales de la
educacion, son originarios e integrantes de una comunidad que los educa y los forma de
acuerdo a los principios y valores que desde tiempos largos han desarrollado y siguen
reproduciendo como sujetos colectivos e individuales. Las comunidades son consideradas

como instituciones performativas de la biografia del sujeto.

En concordancia a la idea anterior, Maldonado (2010) reflexiona y se pregunta, quién
es primero, el maestro indigena o el indigena maestro. El autor concluye que, para la
educacion indigena, los servidores de la educacion antes de servir a su patron (el Estado, el
sindicato o la institucién responsable) deberan ser conscientes del servicio a las comunidades

y a sus lugares de origen; de las necesidades y problematicas que existen al interior de ellas,
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para después emprender acciones que contribuyan al crecimiento colectivo y promulgar el

bienestar y salud comunitaria.

Con lo mencionado, consideramos que los maestros antes de responder al
profesionalismo y a la institucion adscrita, deben colocar en primer plano su identidad
individual y colectiva como sujetos interculturales pertenecientes a un pueblo indigena. Esta
encomienda para los estudiantes de la Normal forma parte del eje transversal en la formacion,
puesto que con la re-afirmacion y re-significacion de sus identidades étnicas anteponen su
cultura frente al academicismo y a las ideologias de dominacién cultural. De modo que
cuando pasan a ser egresados, antes de ser titulados y nombrados como Licenciados (as) en
Educacion Primaria o Preescolar Intercultural Bilinguie, son miembros de un pueblo indigena,
hablantes de una lengua originaria, seres senti-pensantes desde una biografia comunitaria-
colectiva, sujetos que trabajan colectivamente y fincan sus acciones desde una racionalidad
otra. En sintesis, hacen resonar el titulo que se les otorga como Licenciados en Educacion

Intercultural Bilingue.

Consideramos que dicha resonancia es el principio de irrupcién del sujeto individual
para llegar a ser un sujeto colectivo. En este sentido, si el objetivo es trascender la
individualidad para llegar a la colectividad, el proceso necesariamente tiene que ser
construido por y con las experiencias y los conocimientos predominantes en la universidad,
pero también con las biografias que conforman a los sujetos. Por lo tanto, nos remitimos a
un proceso de hibridacion pragmatica transcultural entre las précticas (o conocimientos)

culturales y las préacticas escolares que se gestionan desde la didactica académica.

La hibridacion entre las practicas recrea un ambiente de complementariedad y
reciprocidad mutua no solo entre los actores, sino con el conocimiento, los valores y con la

formacion integral del estudiantado. Asi lo sefiala un profesor:

en la institucién retomamos ciertos principios de los propios pueblos como es la comunalidad,
como es esta parte que tiene que ver con la reciprocidad, el dar, el recibir, el compartir;
entonces son elementos que nos ayudan bastante, porque de alguna manera son practicas
propias de los pueblos pero que en la institucion pues se trata de recuperar y de alguna manera,
de fortalecerlas también, porque ellos se estan formando y por lo tanto no pueden dejar todas
esas practicas, esas formas de pensar, esa forma de entender sus propios mundos, esta parte
que tiene que ver con la cosmovision propia de los pueblos no puede perderse en un proceso
formativo. (Alberto, ENBIO. Entrevista, 2021)
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Como puede apreciarse, el didlogo constante entre las practicas renueva y rejuvenece
los procesos y elementos de compartencia actoral y cultural. Esto puesto que, de una
institucién con practica etnocida, cuya retorica promulga la dominacion cultural
privilegiando asi el saber occidental, se pasa a disefiar nuevas rutas que favorecen la
diversidad epistemoldgica a escala planetaria. En este sentido, bajo el manto de la
interculturalidad (discurso desde la institucionalidad) y con practicas de la vida cotidiana (la
comunalidad) la ENBIO apuesta por nuevas acciones; donde se promulgue la

transculturalidad y se abogue por la justicia onto-epistémica.

En resumen, los procesos de identificacion cultural en la Normal no podrian
entenderse sin el discurso institucional que lo representa; del mismo modo, el discurso
intercultural institucional careceria de sentido y significado con una practica mondloga y
etnocida. Por lo tanto, en la ENBIO, los procesos de internacionalizacion cultural emergen
desde elencos compuestos y complementarios entre si. Dicho de otro modo, las identidades
y los procesos de subjetivacion de los estudiantes y egresados se construyen a contra luz de
las practicas hegemonicas y de dominacion colonial; de esta forma, los conocimientos
construidos desde los recintos de enunciacion, forman parte del andamiaje decolonial
propositivo que se busca construir. De este modo las identificaciones étnicas parten de un

escenario ético-critico, de lucha y resistencia de y para la vida.
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8. Conclusiones y reflexiones finales

Las presentes lineas abarcan las conclusiones y reflexiones finales que brotan del
quehacer investigativo. Constituyen la sintesis del extenso camino recorrido durante los afios
de investigacion. En otras palabras, son el producto de un amplio y complicado viaje que nos
propusimos con la finalidad de comprender los procesos educativos y los efectos en las
transformaciones étnicas en los jovenes indigenas desde un escenario intercultural para la
formacion y construccion de sujetos y espacios interculturales, en los cudles, la subjetividad
y la identidad, como elementos constitutivos y constituyentes de la biografia individual y
colectiva, son las fuentes primarias de transformacion, en efecto, las directrices para la

construccién y el desarrollo del sujeto en formacion (humana y profesional).

Si bien es cierto que la investigacion refiere concretamente a los procesos y elementos
de identificacion en la educacion intercultural a partir de los quehaceres y las practicas
pedagdgicas en la Normal, el analisis de la construccion-configuracion de las identidades
culturales (de los estudiantes indigenas de la ENBIO), como producto de las identificaciones,
fue clave para la comprension de los entramados educativos e interculturales y de las politicas
que los sustentan, y con ello lograr las conclusiones y reflexiones que se muestran en las

lineas posteriores.

De este modo, el cierre de la investigacion refiere a los procesos deconstructivos y
transformadores de la educacion, la interculturalidad y la educacién intercultural, vinculados
a las proyecciones futuras que realizan los estudiantes y egresados, y de cOmo estos impactan
e inciden en los procesos de transformacion, de-construccion y construccion de las
identidades/subjetividades de los actores. Desde estos margenes, las identificaciones
socioculturales son percibidas como enclaves politicos-epistémicos (individuales y
colectivos) en la educacién intercultural, por lo tanto, como elementos que interfieren e

impactan en la formacion-transformacion y crecimiento de los sujetos.

De este modo, cerramos las reflexiones sobre el camino recorrido y sobre los
aprendizajes que se construyeron a lo largo de la investigacion. Estos abarcan no solo lo

pedagdgico-academico, también las lecciones existenciales de vida para seguir sofiando y
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cohabitando el cosmos con sus fosforescentes y emergentes diversidades culturales y

constelaciones linguisticas.

8.1 Repensando la educacion, la interculturalidad y la educacién intercultural

Como se sostuvo en el cuerpo del texto, la educacion es un proceso complejo y en
movimientos constantes en la que se condensan, producen y reproducen practicas, discursos
y metaforas que impactan en el devenir de los estudiantes. En estos menesteres, el impacto
generado se considera como una espada de doble filo, puesto que en el plano “positivo” dota
al estudiante de herramientas, conceptos y teorias que abonan a su formacion. Es decir,
hermenéuticamente proyecta, genera y construye en los actores visiones distintas del cosmos;
por lo que, al término de los estudios realizados, los egresados salen pensando su cultura
desde la profesion que cursaron y viceversa. Este hecho les permite de-construir

creativamente su locus enunciativo y su ser-estar en el mundo.

En el escenario “negativo” y poco favorable, consideramos que la nueva vision del
mundo adquirida/construida y las nuevas herramientas que desde el aula se fundaron, apuntan
hacia el etno-centrismo escolar y a las practicas homogéneas; por ello, la cultura del
estudiante se convierte en un dispositivo que funge como blanco principal en y para la
transformacion. Aunque este fendbmeno no siempre es coercitivo o violento fisica y/o
verbalmente, en la mayoria de los casos se disfraza y se presenta como la mejor vision y la
herramienta principal y de mayor utilidad para intentar comprender el universo e incidir en
él. En efecto, la cultura materna se convierte en un fendmeno contradictorio al ethos escolar

por no corresponder a los criterios “democraticos e incluyentes” de la retorica académica.

Cuando nos referimos a una cultura escolar etno-céntrica hacemos énfasis en que la
escuela desde su creacion busca la reproduccion de la mismidad cultural-ideoldgica por la
que fue creada. En otras palabras, es considerada como un instrumento al servicio de una
ideologia y de una cultura que se autoproclama como superior y dominante, y desde ahi funge
como la “hybris del punto cero” (Castro-Gomez, 2007) y como pandptico que vigila a las
otras culturas que estan encerradas en la carcel metodologica y epistemoldgica que ella

misma ha construido. Desde esta vision escolar se construye y se promueve el estandarte y
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legado colonial por la que fue formada y a la que representa. Se trata de la mismidad como

identidad constitutiva y constituyente de la subjetividad.

En este sentido, cuando la educacion es pensada y ejercida desde estos preceptos,
genera acciones que convergen en procesos de aculturacion y transculturacion que a su paso
producen secuelas mentales de las cuales los infantes y la juventud son los mas afectados.
De acuerdo con las necro-ideologias cimentadas y promulgadas por y desde la escuela
moderna-tradicional, la politica, la practica y el discurso educativo subyacente a una cultura
monologa, retorna a los procesos binarios de inclusion/exclusion, superior/inferior,
bueno/malo, mente/cuerpo y conocimiento/saber; por lo que es producente, urgente y
necesario pluralizar y diversificar las politicas, los discursos, las practicas educativas.

Por lo tanto, la re-configuracion de los elementos de identificacion es ejercida desde
una accién “forzada” que violenta el entramado cultural y linglistico de los actores. Entre
tanto, la politica y practica educativa se transforman en artillerias coloniales para la

reproduccion de la hegemonia cultual occidental.

En este tenor, en la ENBIO este acto es considerado como una educacion y préctica
pedagdgica colonial y excluyente, por lo tanto, etnocida, que atenta contra el mundo de vida
de la otredad. En efecto, es comprendida como el baston que sostiene los pasos del Estado al
pisar los territorios de los pueblos y las comunidades originarias; dado que ha servido como
telon de fondo para los intereses econdmicos estatales. Dicho de otra manera, la educacion
escolarizada ha fungido como el instrumento que posibilita la avanzada (necro) politica, y
con ello, se intenta alcanzar y/o consolidar el desarrollo de los pueblos originarios para
después construir sociedades democraticas dentro del supuesto caos antidemocratico, de

vacio de poder y de in-gubernamentalidad de las comunidades.

La idea de una educacion instrumental y servicial no es nueva y mucho menos del
debate actual. Desde la década de los 60 y 70, a través de la teoria de reproduccion cultural
parte la critica que sefialaba que la escuela, el ejército y la religion eran actores fundacionales
y determinantes de las sociedades y de los habitos que en ella se reproducian, por lo tanto, de
la identidad individual y colectiva. Para los debates del siglo XXI, el ejército es sustituido

por el Estado; sin embargo, la religién y la escuela permanecen y continan como elementos
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constitutivos de la cultura e identidad nacional. De modo que, las instituciones se convierten

en estandartes y protectoras del Estado-Nacion.

Con base a lo anterior y a las variadas criticas que giran en torno a la educacion
colonial, reproductora de ideologias, précticas y discursos racistas y excluyentes, la ENBIO
se suma al debate por una educacion alternativa que abogue por la multipolaridad ideoldgica-
cultural, por un pluralismo metodologico y epistemoldgico que rompa muros y barreras
nacionalistas fincadas desde la mismidad; por la re-significacion y re-conceptualizacion del
espacio escolar para ser convertido en un laboratorio de experiencias y con-vivencias
actorales. Consecuentemente, aboga por una préctica docente y educativa compartida,
corresponsable y comprometida. De este modo, cuestiona y replantea los decires y haceres

que la escuela tradicional ha desarrollado.

Entre tanto, la educacion es considerada como un fenémeno complejo, polisémico,
multi-situado y profundo. La complejidad se profundiza ain méas cuando desde el &mbito
escolar ésta es asimilada y referida a conocimiento, a la luz, a la verdad, y es considerada
como sinénimo de ilustracion y desarrollo de las sociedades (puesto que el aula -la escuela-
sea ha autoproclamado como el espacio de excelencia para la construccion y consolidacién
del conocimiento). Dicho complejo educativo enraiza y florece cuando se recurre a la
ignorancia como elemento comparativo y de “oposicion’ al iluminismo educativo pregonado

por la escuela.

Dicha concepcion binaria, mas alla de abrir los espacios para que florezcan las
culturas, cierra sus puertas a la diversidad originando una lucha de contrarios que a su paso
sustrae y elimina la diferencia cultural de la otredad. Se comprueba aqui la tesis de una
educacion etnocida: una educacion servicial cuya encomienda es cimentar las bases y
construir un modelo de pensamiento y de accion que responda a la ideologia hegemonica-
dominante, de las cuales, numerosas instituciones y proyectos interculturales-comunitarios
quedan atrapados, sumandose y convirtiéndose en complices y reproductores de la matriz
colonial.

Sin embargo, la ENBIO como proyecto alternativo rastrea aquello que se construye
en la vida cotidiana (conocimientos, filosofias, discursos, valores, etc.) para considerarlas

como fuentes primarias de conocimientos o simplemente como conocimientos que abonan a
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la formacion de los estudiantes. En otras palabras, la Normal indaga sobre la vida que se
produce y reproduce fuera de la matriz escolar y de la institucionalidad para después
compararla y complementarla con lo que se produce en el aula. Esta accion conlleva a

comprender a la educacion por lo menos desde dos perspectivas.

La primera tiene que ver con una formacién educativa compleja y profunda, por el
hecho de de-centralizar el monismo cientifico-académico y fincar en el quehacer pedagogico
metodologias plurales y diversas, con tintes horizontales, como lo son el tequio, los procesos
de ensefianza-aprendizaje entre pares, el compafierismo y las relaciones de compartencia y
reciprocidad actoral; la practica pedagdgica que retoma el contexto sociocultural de los
estudiantes como elemento determinante y constituyente de la biografia, la identidad y la
subjetividad de los actores. Estas acciones denotan y detonan que el quehacer educativo al
interior de la Normal trasciende los muros aulicos y gestiona nuevos haceres que desde su

fundacion y ejecucion intentan interculturalizar la vida escolar.

Aunado a los factores que posibilitan los flujos y las transacciones de los elementos
de identificacion, conocimientos y valores; la segunda perspectiva tiene que ver con los
procesos interculturales en la formacion profesional. Es decir, basandose en la trascendencia
aulica y de las barreras estructurales-funcionalistas de la escuela, desde la ENBIO repensar
la escuela significa también repensar las interculturalidades y los elementos y/o procesos que
las representan y constituyen. En este sentido, se trata de pensar en nuevas formas y
posibilidades de dialogo, en improvisaciones de espacios para las gestiones de haceres y
decires diferentes, en nuevos mecanismos y estrategias para la accion y proyecciones futuras

que ayuden a contemplar y construir horizontes minados de esperanzas y voluntades.

El Gltimo aspecto consideramos que es uno de los méas esenciales, aunque los otros
también los son, las esperanzas y voluntades son potentes y fundamentalmente cruciales para
el disefio de las préacticas interculturales como proyectos y posibilidades de accion politica
que revindican los mundos de vida de los estudiantes y docentes. En este sentido, nos
referimos a interculturalidades emergentes que parten de un orden y contexto micro-

sociocultural®®. Por lo tanto, se remite a una geografia intercultural y particular; en este caso

40 Consideramos aqui lo micro-sociocultural no como algo pequefio y mucho menos inferior al orden meso y
macro-sociocultural, mas bien como un universo cuya totalidad y cuyas partes se expresan localmente; donde
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la ENBIO como espacio donde florece la diversidad cultural y linguistica. De ahi la nocién
de emergencia, puesto que ésta radica en los flujos e intercambios epistemoldgicos y en las
transacciones culturales de los actores que co-habitan y co-disefian los entornos.

La idea de una interculturalidad emergente parte del hecho de que en la Normal los
procesos interculturales son percibidos como el parteaguas, como medio y como fin en el
quehacer educativo. Entre tanto, si se entiende a la interculturalidad como dialogo, significa
construir relaciones sociales a través del dialogo para volver a dialogar. Si se piensa a la
interculturalidad como interaccion e intercambio, se hace referencia a un proceso de
socializacion y compartencia en responsabilidad y solidaridad mutua para después de-
construir inter-actoral y transculturalmente el entorno que les rodea. Desde esta Optica se
hace referencia a intercambios e interacciones dialdgicas que permiten la expresion y
comprension de los universos existentes y de las realidades militantes en el cosmos

universitario.

Aunado a lo anterior, si se concibe la interculturalidad como constructos de relaciones
sociales, desde la ENBIO se piensa en componentes, elementos, fenémenos y procesos
hibridos que implican negociaciones, colaboraciones, tensiones y conflictos entre los actores
participantes. En cambio, si se entiende como fendmeno trascendente a los procesos de
subjetividad e identidad (individual y colectiva), se percibe como proyecto y accién ética-
politica que busca la deconstruccion de la subjetividad por medio de los procesos inter (inter-

actoral, inter-epistémico, inter-linglistico, inter-subjetivo, inter-metodoldgico, etc.).

Del mismo modo, si se considera que la interculturalidad parte de escenarios locales
para escalar hacia contextos globales, en la Normal este proceso se piensa como un fenémeno
gue emerge y se condensa en acciones criticas-propositivas que a su paso interculturalizan
las trayectorias de los actores. En este sentido, no se trata solo de un enfoque o una
perspectiva, mas bien de haceres y decires localizados que convergen en hechos y sucesos
con impactos glocales. Por lo tanto, desde la ENBIO se trasciende las nociones teoricas-
conceptuales acerca de la interculturalidad y se construye una que emerge del contexto

dicha expresion se convierte en un estilo de vida de orden cosmogonico y ontoldgico, en la cual, existen y
persisten conocimientos, valores y filosofias que revolucionan, densifican, complejizan y de-construyen los
procesos interculturales y la vida en su totalidad.
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(intercultural) y que se desarrolla al interior de la universidad. Estas visiones hacen que la

Normal reinterprete y contextualice el proyecto educativo que en ella se ha fincado.

Al respecto, reinscribe y escribe el andlisis, la critica y la reflexion hacia nuevas
nociones, visiones, horizontes y esperanzas respecto a la educacion intercultural. En este
sentido, trasciende la dimension educativa, politica y cultural para colocar a la ética como
enclave que transversaliza el hacer de la educacion intercultural. Cuando se coloca a la ética
como eje central de y para la accion-formacion, las otras dimensiones son consideradas como
las partes constituyentes que suman y conforman la totalidad. Por lo tanto, el quehacer
educativo desarrollado en correspondencia con el deber hacer se funda en la suma de

voluntades y suefios contextuales de los actores.

Desde estos margenes, resulta producente y congruente que el quehacer educativo
intercultural en la Normal se funda en lo ético-critico, en lo politico-educativo y en lo
cultural-social. Entre tanto, como institucion politica, académica y de accion, va mas alla de
la formacion profesional-académica para encaminarse a una mas plural donde la diversidad
cultural y linguistica asociada con los procesos interculturales emergentes, en relacién con el
mundo de la vida; dota de esperanza para seguir construyendo y de-construyendo haceres,
decires y espacios para la justicia social, cultural, politica y epistémica en reciprocidad y

complementariedad intersubjetiva e intercultural, por lo tanto, inter-cosmogonica.

Al respecto un estudiante sentencia que en su trayectoria universitaria en la Normal

se han generado algunas transformaciones:

Tuve otra vision acerca de la educacion, y eso pienso que es algo positivo en mi. Ya en lo
cultural, dentro de mi formacion, vuelvo a recalcar eso que la escuela tiene un enfoque
cultural-linglistico; entonces, pues cuando estoy aca en mi comunidad siempre trato a las
personas como se debe, respetandolos, porque son cosas que uno también aprende a valorar
cuando esta estudiando, y me comunico con mis paisanos en la lengua que hablamos, que es
el zapoteco. Siempre trato de comunicarme en zapoteco, porque es la lengua que mas domino
y la lengua que mas me gusta. (Tofio, ENBIO. Entrevista, 2022)

Por lo anterior, la educacion intercultural en la ENBIO méas que un enfoque o
perspectiva educativa destinada para los pueblos originarios, es una accion politica, ética y
propositiva desde el entorno, por lo tanto, un acto politico y sociocultural que reivindica los

mundos y estilos de vida de los actores. En estas esferas, estudiantes y docentes se convierten
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en labradores y recolectores de conocimientos*, afianzando y ampliando asi la red y
estructura sociocultural y comunitaria que les ha permitido ser-estar-existir-seguir dentro y
fuera de la institucion educativa. La educacion intercultural pasa a ser un saber-hacer y saber-
formar para poder seguir viviendo comunitariamente dentro de las universidades, las urbes y

las comunidades.

En resumen, la ENBIO, bajo los preceptos de la interculturalidad, fundamentada en
el dialogo horizontal, entre las culturas y la comunalidad, sustentada en los valores de la vida
comunitaria, funda una formacién educativa y profesional diferente a los procesos de
transmision-asimilacion cultural-epistémica de la escuela convencional. Por lo tanto, impulsa
y promueve nuevas estrategias de ensefianzas-aprendizajes, nuevos valores y nuevas
culturas; en efecto, conocimientos otros y metodologias diferentes. Aunado a lo anterior,
desde la préactica educativa y la filosofia institucional se inserta al debate de educacion
alternativa y, sobre todo, a la bdsqueda y construccion de caminos para concretar los

objetivos de una formacion sustentada en la educacion intercultural y comunitaria.

Con base a lo anterior, consideramos que la gestion formativa desde los escenarios
interculturales y comunitarios implica procesos de congestiones de ambas rutas y enfoques.
En este sentido, encontramos las convergencias en los objetivos comunes: primero, luchar y
resistir frente a los proyectos y practicas coloniales, monélogas y abstractas de educacion
tradicional. Segundo, construir y abogar por propuestas educativas alternativas, en donde el
contexto y la vida cotidiana sean consideradas como puntos de partida. A partir de estos
objetivos, se rastrean las matrices filoséficas y axioldgicas de la comunalidad (como modo
de vida) y las practicas sociopoliticas de la interculturalidad para insertarlas en los quehaceres

y decires de la formacion profesional.

Asi mismo, los decires y haceres de la interculturalidad y de la comunalidad, se
encuentran en las dinamicas y formas de construir el conocimiento y en los proceso de
emergencia, construccion y deconstruccion de las relaciones sociales. Para ello no existen

procesos unicos y lineales, por el contrario, fluyen y germinan de acuerdo a las estructuras y

4l Esta idea alude a que, mientras los actores labran y construyen conocimientos también recurren a lo ya
existente: el conocimiento base y a las metodologias utilizadas en su creacion. Asi, en el proceso de creacion,
se apoyan en el fundamento de la vida comunitaria para volver a crear y desarrollar.

249



condiciones subjetivas, intersubjetivas y del entorno en el que se desenvuelven. De esta
manera, se profundizan los campos politicos (desde la subjetividad) y se empieza a disefiar
una politica mas amplia y respetuosa con todos (desde la intersubjetividad).

Por lo anterior, consideramos que la interculturalidad y la comunalidad, y
concretamente la educacion intercultural y comunitaria, son propuestas educativas
“hermanas” que luchan por objetivos comunes; desde reforzar las matrices primarias del
educando hasta la construccion de otras relaciones sociales con la diferencia. No obstante,

entre ellas se apoya y profundizan la formacion integral y complementaria de los estudiantes.

Con base a lo mencionado, consideramos que las transformacion identitarias y de los
elementos que la conforman (las identificaciones) de los estudiantes se producen desde una
perspectiva deconstructiva y propositiva, en donde el ser consenciente de ser, estar y
pertenecer a un pueblo indigena y el hecho de estudiar una profesion que les ha ayudado a
consolidar y repatriar su identidad es parte del legado constructivo de la interculturalizacion
y capitalizacion de los elementos culturales. De este modo, las transformaciones identitarias
se producen desde la intencionalidad subjetiva en vinculacion con los procesos

intersubjetivos, suceso que afianza y abona a la concienciacion étnica y profesional.

8.2 Proyecciones futuras del indigena profesional

El otro quehacer y las otras practicas que se desarrollan en la Normal y que dan
marcha a las otras concepciones y a los otros sentidos acerca de la educacion, la
interculturalidad y la educacion intercultural, impactan directamente en los nuevos
escenarios y procesos identitarios-subjetivos que transforman los estilos de vida de los
actores, especialmente en los estudiantes que son los protagonistas en la formacion. No
obstante, dicha incidencia remite a pensar en los nuevos habitos y en las proyecciones futuras

que éstos anhelan y desean como profesionistas y como integrantes de algun pueblo indigena.

En estas acciones es donde se reflejan y se materializan los “saberes-haceres-poderes”
(Dietz, Mateos, Mendoza, 2020) que son los puntos de partida para descifrar, concretar y

“definir las capacidades o competencias distintivamente interculturales de los actores”
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(p.231), puesto que de ello derivan las acciones que los profesionistas indigenas realizan o
realizaran en y con su entorno. Este devenir sustancial significa transformaciones profundas,
continuas y multiples puesto que como indigenas, como estudiantes o/y egresados, como
profesionistas y desde la diversidad enunciativa de donde hablan les permite ampliar el
entramado tedrico-conceptual-practico, mismo que les posibilita proponer y afirmar la vida
cultural y politica de su comunidad, por ende, su biografia individual y colectiva desde un

escenario de ética, de propuesta y de accion.

En este sentido, para los estudiantes y egresados de la Normal las proyecciones
futuras en sintonia con las criticas, las propuestas y las acciones pueden vislumbrarse desde
cinco ejes generales a modo de proyectos y/o acciones individuales y colectivas. El primero
tiene que ver con el disefio de proyectos educativos-pedagogicos (alternativos) que aboguen
por la autonomia educativa y cuyo paso delineen y propongan nuevas estrategias de
ensefianza-aprendizaje. En otras palabras, se busca continuar con la descentralizacion de la
escuela como Unico espacio para la construccion de conocimiento y al mismo tiempo abrir el
campo de concentracidn que se ha construido al interior y que mantiene encarcelados y atados

a sujetos que voluntaria e involuntariamente se encuentran en él.

De este modo, se inicia con criticas activas*® a la practica pedagdégica mortifera de la
escuela y se ancla la idea de abogar por la pluralidad metodoldgica y epistémica, por la
construccidn de nuevos espacios para la socializacion y el intercambio de experiencias y
conocimientos; y por el desarrollo, el ejercicio y la implementacién de otros haceres y decires
que encaminan su practica hacia la equidad y justicia sociocultural. En estas coordenadas el
disefio, las propuestas y las acciones hacen visible los escenarios de lucha, resistencia y

disputa de los pueblos indigenas.

Al respecto, Nadia (2022) indica la necesidad de continuar con la defensa y resistencia
de lo propio: “tengo que defender mi lengua, tengo que defender mi origen, mi pueblo, mi

gente [...] Que interesante conocer mi pasado para que yo pueda defender mi presente”

42 Esta idea hace referencia a que la critica no parte desde abstracciones conceptuales-tedricas ni desde
escenarios sedentarios-pasivos, por el contrario, emerge de un ambiente en movimiento, es decir, parte de un
malestar sociocultural del contexto, y desde ahi se generan propuestas y acciones que favorezcan la vida de
todos.
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(Nadia-ENBIO, 2022). Las palabras de la compafiera apuntan hacia la deconstruccion y la
reconfiguracion histérica y epistémica de si misma y de su lugar de origen (individual y
colectivo), lo cual dificilmente podria desarrollarse al interior de una institucion educativa.
Por lo que se hace énfasis en escenarios que deben construirse desde los preceptos de
retaguardia y de resignificacion cultural; mismos que estan influenciados directamente por
la matriz pedagdgica-académica, la politica de la institucién superior, por el quehacer
educativo que lo sustenta y el mundo de vida de los actores.

Continda argumentando la entrevistada que: “cuando uno ya se mete a un sistema,
tienes que seguir la linea” (Nadia-ENBIO, 2022). La linealidad a la que refiere es el proceso
colonial-hegemonico-excluyente-racista-discriminatorio-monolgico-monoepistémico de la
escuela moderna y tradicional, donde se sigue reproduciendo la supremacia cultural de la
cultura dominante. Por el contrario, aboga por la gestion de otros haceres y de otras practicas
que se pronuncien a favor de la diversidad cultural y contextual; en efecto, pretende “hacer
algo independiente, como construir algo propio con las comunidades, escuchar a las

comunidades realmente qué necesitan, qué quieren, qué desean” (Nadia-ENBIO, 2022).

Lo que Nadia nos comparte abre el espacio para el segundo eje: el hecho de colaborar
con sus comunidades de origen y/o donde se encuentren laborando para hacer frente a las
necro-politicas occidentales. Este sentir-hacer (colaborar) vinculado al poder-construir y al
escuchar-dialogar, desempolva y rejuvenecen las conversaciones y platicas interculturales
entre los diversos actores (docentes, estudiantes, padres de familia, comunidad, instituciones
gubernamentales, académicos, etc.). En efecto, si le denominamos didlogo intercultural,
necesariamente es un dialogo inter-activo, inter-episttmico e inter-ontoldgico de
“intercambio”, socializacion y compartencia en responsabilidad y solidaridad mutua para

después de-construir las constelaciones y las relaciones socio-culturales que la sustentan.

Esta mirada, trascendental al seno individualista, competitivo y meritocréatico de la
escuela moderna, pero sobre todo de lucha y resistencia para la descolonizacion y para la
reconciliacion cultural, linglistica e identitaria, coloca al sujeto y a su comunidad como
enclave y vector de accién; por lo tanto, en la esfera subjetiva posiciona al estudiante como
sujeto politico con capacidad de agenciamiento, mientras que a la comunidad la concibe

como “sujeto colectivo de conocimiento” (Kniffki, 2019) y como autores intelectuales y
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materiales de un estilo, filosofia y ciencia de vida concreta, asi como co-disefiadores de los

nuevos canones de retaguardia desde un escenario y ambiente ético-politico, la comunidad.

En estos enclaves es donde el indigena-profesionista se convierte en un sujeto
comunitario-intercultural-trascendental que se suma a la lucha por la descolonizacion
cultural, historica, epistémica y metodoldgica de los pueblos indigenas. Los léxicos de Nadia
nos lo comprueban, puesto que sus palabras abren el abanico interpretativo para que los
estudiantes y egresados consideren el retorno a sus comunidades como una posibilidad
viable. En efecto, la comunidad es considerada como un ente mutante y dinamico, donde las
relaciones sociales y los flujos de intercambio permiten la construccion de nuevos senderos
y nuevos quehaceres, por lo tanto, la construccion de conocimientos y la deconstruccion de

la identidad-subjetividad (individual y colectiva).

Desde estos ejercicios y con el afan de seguir intercambiando-compartiendo y
aprendiendo-ensefiando, algunos estudiantes y egresados suefian en continuar preparandose
profesionalmente (estudiar una maestria, un doctorado y/o tomar algunos cursos-seminarios-
diplomados) para construir y tener mas y mejores herramientas que abonen al disefio y a la
propuesta de los proyectos educativos (mencionados en el primer eje). Como podemos darnos
cuenta, el tercer eje hace énfasis en la preparacién profesional continua; si bien es cierto que
no indican el tipo de carrera ni la universidad donde desean estudiar, consideramos que como
estudiantes y comparieros fungiran como semilla que produce y reproduce aquello que se

desea cultivar, la vida cultural de los pueblos originarios.

Con esta perspectiva afianzamos la idea de que los egresados donde quiera que estén
y cual sean las actividades que realicen, sienten la necesidad de portar el sello ENBIO
(explicado en capitulo anteriores), distintivo que los diferencia de las otras IES. Esta razén
de ser, estar, sentir, saber, hacer y de poder ejemplifica y clarifica la formacidn recibida en
la Normal; de la cual la dimension intercultural-bilingue resalta como aquellos medios y fines
que pregonan la construccion de nuevas identidades y subjetividades desde los espacios
académicos y del ejercicio profesional. Esta distincion y forma de trabajo visualiza a la
Normal como una institucion que ha dejado huella en los estudiantes que han transitado y ha

recreado el quehacer pedagdgico en ella.
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De este modo, el cuarto eje tiene que ver con el ejercicio docente desde una practica
educativa intercultural a través de la hibridacion curricular. En este aspecto entrevemos dos
elementos claves para comprender el desenlace del quehacer de la ENBIO: el primero se
refiere al ejercicio docente y el segundo a la practica educativa que, en su conjunto, permiten
una accion complementaria y reciproca que de-construye no solo el quehacer pedagogico
institucional, sino también la identidad desde los procesos de intersubjetividad y subjetividad
desde los elementos de identificacion y los escenarios/espacios comunes y de socializacion.

Continuando con lo anterior, el primer aspecto, el cual se refiere al ejercicio docente,
se basa no solo en la formacion “profesional” recibida en las trayectorias educativas, sino
también en la base que se fundamenta en los conocimientos, habilidades, competencias y
valores que se construyen y desarrollan fuera de los escenarios escolares. Esta accion, y desde
una pedagogia freiriana, coloca a los estudiantes como sujetos colaboradores y co-
disefiadores de los procesos de ensefianza-aprendizaje; entre tanto, el docente es visto como
un actor mas, como un sujeto que necesita seguir formandose y aprendiendo dia a dia de y
con los procesos interculturales emergentes. Por lo tanto, este ejercicio es un elemento
sustancial en y para la “nueva” comprension de la educacion, la educacion intercultural y los

procesos interculturales que cohabitan en las proyecciones futuras.

El segundo elemento, la practica educativa, hace referencia a la descentralizacion de
las metodologias y los conocimientos “universales-nacionalistas” y lineales que desde el
pandptico académico reducen las realidades socioculturales de la diversidad, cuya practica
toma en cuenta los recursos y elementos que el entorno ofrece. Esta accion se plasma y se
refleja en los procesos de reconciliacion cultural-epistémica-axioldgica que los estudiantes

desde la formacion universitaria desarrollaron e intentan construir con sus estudiantes.

En estos escenarios se refleja la hibridacion curricular o lo que es lo mismo, el proceso
negociado entre el “curriculum formal/oficial y curriculum vivido/real” (Espinoza, 2016). En
este sentido, se puede dar cuenta de que la practica educativa como el ejercicio docente son
acciones que transcienden el binomio espacio-temporal y posicionan la dimension ética-
politica como elemento central del quehacer pedagdgico. Consideramos que éste es uno de
los primeros pasos en y para el proceso de descolonizacidn educativa y para la deconstruccion
de la identidad.
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El ultimo eje tiene relacion con el primero; sin embargo, mientras que el primer eje
refiere a proyectos ligados a la institucion escolar o a proyectos con extension académica
bajo la supervision de “profesionales-académicos”, en este eje los planteamientos tienen que
ver con la elaboracion y gestion de proyectos extraescolares para el fortalecimiento
linglistico, epistémico y ontoldgico. Dicho de otro modo, se trata de proyectos y acciones
que se realizan fuera de los &mbitos escolares y de la vigilancia institucional. Aunque estas
proyecciones parecen ser utdpicas, dada la complejidad financiera y por la carencia de un
respaldo institucional, la intencion de formar cuadros politicos desde la matriz cultural que
rodea al sujeto es fundamental para la compresion total de la formacion construida en la
ENBIO.

Como puede verse, las proyecciones futuras estan ligadas fuertemente a la lucha por
la reivindicacion de la vida comunitaria en su conjunto, a la construccion de un proyecto
educativo alternativo amigable con la diversidad intercultural y con la formacién de sujetos
politicos-académicos para que se sumen a la lucha por la descolonizacion epistémica,
linglistica, historica y ontologica de los sujetos y las comunidades. En resumen, ene |
devenir de los egresados de la ENBIO esta presente la construccidon de nuevas practicas y
discursos que revolucionen el quehacer pedagogico, partiendo desde un escenario emergente
de lucha y protesta intercultural.

En complemento y reciprocidad con las ideas anteriores y con la investigacion en
general, las proyecciones futuras se han construido con base a las transformaciones que los
estudiantes han desarrollado en la ENBIO. Dicho de otro modo, si los elementos de
identificacion se hubiesen transformado desde otra perspectiva, con otras metodologias y
para otros fines; las visiones, objetivos y proyectos futuros serian diferentes. Por lo tanto,
concluimos que el tipo de IES es determinante en las construcciones identitarias y en la
formacion profesional de los estudiantes. En este caso la Normal como institucion de corte
intercultural forma profesionales con caracteristicas peculiares que se demuestran en accién

y proposicion.
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8.3 Las identificaciones socioculturales como enclaves politicos-epistémicos en la
educacion intercultural

Como se ha venido sosteniendo, la ENBIO es una institucion protagonista y pionera
en la formacion docente. No obstante, dicho ejercicio es complementado y retroalimentado
con la perspectiva intercultural-bilingie, proceso que afianza una nueva forma de
construccién-configuracion de las identificaciones y subjetividades culturales. En este
sentido, consideramos que los elementos representantes de las identificaciones fungen como
espacios determinantes en los procesos intersubjetivos que a su paso incrustan el devenir
colectivo. Asi, la formacion intercultural-docente es trastocada por los entramados
epistémicos, politicos, culturales y éticos condescendientes al mundo de vida de los

estudiantes.

Ante este hecho y desde los objetivos planteados en la presente investigacion, nos
percatamos de que la perspectiva intercultural-bilingiie en la ENBIO es potentemente
influyente en los procesos y elementos de conformacion identitaria. Por lo tanto, si la
formacion docente es la pista por la cual transitan los estudiantes, lo intercultural-bilingle es
considerado como las directrices que conducen el transitar de los estudiantes; mientras tanto,
los planes de estudios dictaminados desde el Estado adquieren la nocion de transito vehicular
que controla la velocidad, las direcciones, las paradas, las licencias de los conductores, las
placas del auto, etc. De este modo las trayectorias escolares-formativas se transforman en

viajes en el que los pasajeros comparten formas y estilos de con-vivir.

Por lo anterior, el proyecto educativo de formacidn intercultural-bilingle docente de
la ENBIO es mucho méas complejo, amplio y profundo que el hecho de ser una institucién de
corte intercultural. La Normal trasciende las nominaciones estales-institucionales y
discursivas de instruccion y dictaminacion intercultural; de modo que, pese a las condiciones
poco favorables del camino y de las innecesarias normas de transito, lentamente avanza hacia
un escenario “ecologico de saberes” (Santos, 2011), accion que a su paso aboga por la
pluriversalizacion cultural, linglistica y epistémica de los actores, por una relacion mas
reciproca y dialdgica entre las culturas y por un compromiso ético-politico en

correspondencia entre, para y con todos.
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Aunado a lo anterior, lo que respecta a las politicas del Estado referente a los pueblos
originarios y a la educacion indigena, comprobamos que hasta hoy permea como cortina de
humo frente a los temas de diversidad cultural, pluralidad y justicia epistémica, educacion
indigena y derechos humanos. Las politicas de inclusion fincadas desde un utopico horizonte
intercultural y desde la institucionalidad retornan a los procesos discursivos y abstractos con
poca posibilidad operativa; no obstante, la gestion y la construccion de didlogos y puentes
interculturales son cada vez mas dificiles de concretar. Sin embargo, existen casos mas
complicados en donde las practicas y retoricas subyacentes al proyecto modernizador, de
inclusion e interculturalidad se transforman en procesos de colonialismo interno que sustrae

y elimina la diversidad cultural y linguistica.

Asi, la interculturalidad desde las matrices estatales-institucionales, como “modelo
educativo”, es subyugada a intereses ajenos y externos de las comunidades y de sus
problemaéticas, entre tanto, vuelve a las practicas anteriores de dominio y exterminio cultural.
Desde estas coordenadas, regresa a la mismidad educativa de la educacion bilingle-
bicultural, en la cual se reproduce la “monocultura del saber” (Santos, 2011), la estructura
metodoldgica del paradigma cientifico, la ideologia dominante occidental y las jerarquias
socio-histéricas. Por lo tanto, consideramos que lejos de ser una politica, una practica y un
discurso intercultural la educacion para los pueblos indigenas es una fuente de reproduccién

ideoldgica nacional-estatal.

Para la ENBIO este escenario es contemplado y previsto debido a las multiples
experiencias y referencias bibliogréficas; por lo tanto, desde las esferas de la vinculacion
comunitaria proyectan acciones que revolucionan y reivindican la praxis intercultural. Asi,
desde el involucramiento y la participacion en los procesos aulicos de ensefianza-aprendizaje,
hasta las actividades extra-académicas que se realizan en las comunidades; estudiantes y
docentes son conscientes de que la gestion intercultural estd fuera de los radares
institucionales. No obstante, dicho ejercicio se proyecta desde estandares de la vida cotidiana
gue abonan a la formacién profesional, es decir, se fincan en las acciones vividas
intersubjetivamente que parten desde el complejo cultural de los actores. En efecto, se afianza

la idea que los procesos interculturales no son programados o/y planeados, sino que mas bien
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emergen de un escenario inter-contextual, inter-subjetivo, inter-geografico e inter-

ontoldgico.

Por lo anterior, desde la Normal, la interculturalidad no es concebida como un
producto, una meta para alcanzar o un trofeo por levantar; por el contrario, son procesos que
se construyen y deconstruyen constantemente a través de la gestion pedagogica alternativa
en coordinacién con las vivencias y trayectorias actorales. Desde esta perspectiva, no es
posible conquistar o llegar a la interculturalidad; mas bien, la interculturalidad es intercultural
en si mismay, asi como las relaciones sociales, ésta se de-construye constantemente a traves
de las mutaciones socioculturales. La interculturalidad es un proceso intercultural para

volver-se a interculturalizar.

Esta concepcion de interculturalidad marca las directrices en las formas de como se
abordan las nociones conceptuales y précticas acerca de la cultura, la lengua y las identidades
desde el campo educativo (ideas expuestas en capitulos anteriores). Puesto que para la
practica educativa intercultural no existen nociones preliminares ni datos preconcebidos, las
acciones no son dirigidas por formulas o/y métodos a priori. En efecto, desde el recinto
ENBIO, hablar de interculturalidad significa construir saberes haceres y decires concretos,

emergentes y florecientes en un contexto y temporalidad determinada.

Dichas particularidades de la ENBIO impactan no solo en la formacion profesional,
sino también en las proyecciones futuras de los jévenes. Esta idea se concreta de dos formas:
por un lado, remite a los quehaceres que realizan en el campo laboral; dicho de otro modo,
ser docente es una opcion entre muchas otras para los egresados en educacion intercultural
bilingue. Por otro lado, la re-significacion de los estilos de vida o los modos de ser y estar en
el mundo, como constructos onto-epistémicos gestionados en la Normal, forman parte de los
estandartes representativos del profesionista. En otras palabras, la cultura y los elementos de
identificacion desde el sello ENBIO son componentes sustanciales para la comprender la

formacion intercultural-bilingte.

Entre tanto, y como se mencionaba en apartados anteriores, el retorno a las
comunidades es considerado como una opcion positiva y propositiva, en la cual indica no
necesariamente ser docente, también como un indigena letrado con capacidad de

agenciamiento; como un sujeto-intercultural-trascendental cuya mision (no definida ni
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delimitada) se afianza a partir de los quehaceres y las normas contextuales. En otras palabras,
el egresado en educacién intercultural-bilinglie ve en su comunidad un potencial, una
necesidad, una oportunidad y un espacio para cultivar la semilla para la descolonizacion. En
este sentido, los “otros” profesionistas de la comunidad son concebidos como posibles
ayudantes para el cultivo. De este modo, se descentraliza la idea de que la escuela es el Unico

espacio para cultivar, sembrar y cosechar.

Pensar en una educacion trascendental es parte del legado formativo que se ha
gestionado en la ENBIO. Proyectar la formacion educativa mas alla de los muros aulicos, del
entorno curricular oficial-estatal y de las matrices pedagdgicas-didacticas disefiada por los
“expertos en educacioén”, significa transgredir la institucionalizacion e iniciar procesos de
liberacion. Hecho, accidn y proceso en el que se abre espacio para la floracion de la
diversidad; entre tanto, la subjetividad y la identidad de los actores son de-construidas de
forma multisituada y multipolar, de modo que los elementos (practicos y discursivos) de
identificacion y las propias identificaciones no solo se refieren a la cultura de origen, sino
que abrazan también aspectos (epistémicos, axiolégicos, modales, estrategias, etc.) de las

otras culturas (y no necesariamente indigenas).

Desde estos margenes de accion y proposicion, comprendemos que en la ENBIO la
interculturalidad impera no solo como una propuesta, idea, enfoque o proyecto educativo;
mas bien como estilos diversos de gestion y construccion educativa que afianzan sus haceres
y decires a partir del contexto, de las vivencias y las trayectorias de vida de los estudiantes y
de algunas propuestas dictaminadas desde la institucionalidad. Esto significa que los
programas y proyectos interculturales construidos desde el Estado y la Nacion, al entrar en
contacto con la formacion en la Normal, son interculturalizados por las dinamicas y formas
de vida. Esta accion significa que se esta interculturalizando la interculturalidad para la
formacion intercultural. Una vez méas comprobamos que las nociones e ideas de
interculturalidad (desde la teoria, desde la academia y desde “arriba”) son de-construidas,

reconfiguradas y guiadas por las practicas construidas en el entorno.

Como podemos dar cuenta, hablar de interculturalidades emergentes y de formacion
de sujetos interculturales-trascendentales implica también referirse a identidades emergentes

e identidades interculturales-trascendentales. La emergencia radica en el hecho de revalorar,
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reivindicar y aprehender los elementos, las practicas y los discursos que han sido excluidos
e in-visibilizados por la hegemonia occidental. Mientras tanto, lo intercultural-trascendental
se arraiga como epifendmeno de la emergencia identitaria. Es decir, la formacion de las
identidades interculturales-trascendentales son resultado de las identidades emergentes que
se construyen en los espacios de gestion intercultural y que juntos configuran y construyen a

los sujetos con identidades interculturales-trascendentales.

De este modo, la investigacion presentada resulta relevante porque hemos detectado
que, a partir de los elementos y procesos de identificacion étnica en vinculacion con la
formacion pedagdgica-académica-intercultural, es posible disefiar y generar una agenda
educativa desde un escenario ético-politico de “abajo”, y donde el objetivo de la praxis se
fundamente en la busqueda de liberacion epistémica y ontoldgica de los sujetos
interculturales. De este modo, el espacio escolar trasciende las practicas de exclusion y
exterminio cultural y linguistico, para convertirse en un campo de cultivo en el que pueden
plantarse diversas semillas; mismas que pueden y deben ser abonadas (retroalimentadas) por
diferentes sustratos para una produccion mas amplia, diversa, y entre ellas construir refugios

para resistir y luchar contra algunas posibles plagas.

De este modo, en solidaridad, correspondencia y complementariedad con otras
investigaciones y con otros campos de cultivos, desde las “identificaciones en la educacion
intercultural: una mirada desde la Escuela Normal Bilingiie e Intercultural de Oaxaca”, de la
mano con la formacion de Licenciados en Educacion Primaria/Preescolar Intercultural
Bilinglie, determinamos que la gestion pedag6gica que en su quehacer educativo
transversaliza lo cultural, lo ético, lo politico, lo académico, lo linglistico y lo contextual,
desde sus margenes de maniobra, aboga y abona al objetivo comun de los pueblos excluidos,
de las comunidades y colectivos (mujeres, afrodescendientes, etc.) discriminados e
invisibilizados, de las ciencias sociales criticas, de la filosofia de la liberacidn, de los estudios
interculturales emergentes y de la investigacion educativa propositiva: el de luchar por la
liberacion de los pueblos y comunidades a través de la reivindicacion cultural, de los

conocimientos y las lenguas locales.

Al mismo tiempo, corroboramos que el tipo de Institucion de Educacion Superior, el

perfil de egreso, la malla curricular, los fundamentos epistémicos y las formas en cémo, por
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qué y para qué fueron creadas las instituciones son fundamentales y determinantes en la
formacion de los sujetos. Asi, las identidades y los elementos que la sustentan (las
identificaciones) son un compendio de la historia de vida (individual y colectiva), de la
emergencia contextual del presente y de las proyecciones futuras que los estudiantes han

construido.

Respecto al camino andado, no fue facil llegar a estas reflexiones. La poca experiencia
en el campo de la investigacion, los pocos vinculos actorales construidos y las complejas
relaciones sociales en si mismas fueron los indicios del complicado caminar investigativo.
No obstante, dichos retos fueron también los impulsos que me permitieron aprender de forma
significativa, sin prejuicios y objeciones. A lo anterior se le suma la colaboracion en el
proyecto “Sendas y trayectorias indigenas en la educacidon superior mexicana”, mismo que

mostré multiples desafios y vastos aprendizajes. En su conjunto encontramos los siguientes:

En relacién al proceso de insercién al campo de la investigacion educativa, ya en
apartados anteriores se externaba la presencia de lagunas en estos escenarios. Sin embargo,
con la presente investigacion y de acuerdo al perfil del doctorado hemos abonado a la
formacion inicial (el campo educativo). Asi, en correspondencia con la formacion profesional
y en complemento con la investigacion, la investigacion educativa renueva y rejuvenece mi
formacion profesional y mi biografia personal. Amplia y sustenta el entramado tedrico-

conceptual y préactico para futuras investigaciones.

Aunado a lo anterior, el escenario pandémico del Covid-19 y sus efectos en la
educacion fue uno de los desafios mayusculos y que al final impulsé numerosos aprendizajes.
De entrada, nos demostr6 la vulnerabilidad del espacio escolar; posteriormente, las
debilidades, las carencias y los limites de las estrategias de ensefianza-aprendizaje. Al mismo
tiempo, me hicieron comprender nuevamente la importancia de las relaciones e interacciones
sociales y la urgencia de transgredir, transformar y transcender los espacios escolares. En
esta misma linea, afianzamos la importancia de la vida comunitaria para los procesos de
resiliencia y agenciamiento colectivo. No obstante, la mayor leccion que hemos aprendido
es la siguiente pregunta; en el afan de generar una propuesta educativa alternativa ¢es
necesario institucionalizar la vida comunitaria o, al contrario, comunitarizar la institucion

escolar?
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Del mismo modo, la virtualidad en el trabajo de campo nos proporciono aprendizajes
significativos. En un primer momento comprendimos que la digitalizacion en el mundo
global avanza a pasos agigantados, en este proceso las comunidades mas aledafias no quedan
exentas; por tanto, son cada vez mas actualizadas, pero también cada vez mas vulnerables.
Este hecho, con doble perspectiva, nos demuestra nuevamente el caracter interconectado
(intercultural e internacional) de las sociedades y las comunidades. Sin embargo, cuando se
habla de digitalizacién en la era global, las reflexiones tienen que profundizase en la medida
en que no solo debe hablarse de comunidades actualizadas e interconectadas, sino también
de brechas digitales, accesos, coberturas, y, sobre todo, de impactos de la era digital en las
comunidades y del derecho humano a la vida, es decir, de las condiciones en las que viven

las “personas actualizadas” y del efecto de éstas los procesos subjetivos-identitarios.

En esta misma linea, considero que deben profundizase las reflexiones sobre los
limites y las dificultades en los procesos de interaccion y convivencia en la era digital y de
cémo la escuela con sus estrategias y didacticas pedagogicas no tiene capacidad de accion en
estos escenarios. En resumen, pandemia, digitalizacion (y virtualidad) e investigacion
educativa son temas pendientes en la agenda educativa y que son necesarios atender para

lograr una mayor comprension del cosmos intercultural.

Continuando con los retos y aprendizajes, la participacion en el proyecto “Sendas y
trayectorias indigenas en la educacion superior mexicana” significd la construccion de
vinculos teoricos y conceptuales entre la tesis y el proyecto en si mismo, accion que me
impulsé a reflexionar de forma integral, compleja y complementaria. Este hecho se resume
en que las trayectorias escolares de los estudiantes indigenas estan marcadas por fuertes
sesgos de exclusion y discriminacion, en la cual los elementos y procesos de identificacion
son trastocados; en efecto, las identidades como vector y timoén de la subjetividad son de-
construidas, reafirmadas y reaprehendidas en funcién de las trayectorias escolares.

De este modo, la investigacion no solo corresponde al proyecto doctoral, sino que
también responde a estilos de aprendizajes, modos de con-vivir, formas de dialogar,
momentos de reflexion sobre el quehacer habitual, espacios sofiados y repensados de lucha

y resistencia para la descolonizacion y a la construccion de una identidad/subjetividad ética-
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politica con la vida cotidiana. Por lo tanto, las lecciones académicas fueron también lecciones

de vida que me permitiran seguir pensando, haciendo y sofiando colectivamente.
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Anexo

ffﬁ\ UNIVERSITY OF
\

BATH®

CONSENTIMIENTO INFORMADO
El presente consentimiento informado corresponde al proyecto Indigeneity and Pathways

\J

Universidad Veracruzana

through Higher Education / Sendas y trayectorias indigenas en la educacion superior, cuyos
responsables son el Dr. Michael Donnelly (Universidad de Bath, Reino Unido), el Dr.
Gunther Dietz (Universidad Veracruzana) y la Dra. Judith Pérez Castro (UNAM). El
proyecto tiene como objetivo analizar el papel y los alcances que tiene la educacién superior

para los pueblos indigenas.

Si usted accede a participar en este estudio, se le pedira responder a las preguntas de un guion
de entrevista. Sus respuestas se registraran en audio y luego se transribiran, de modo que el/la
investigador/a pueda recoger las ideas que usted haya expresado. De ser el caso, el/la

investigador/a se pondra en contacto para una nueva entrevista posteriormente.

La participacion en este estudio es estrictamente voluntaria. La informacién que se recoja
sera confidencial y no se usara para ningin propdsito diferente a los de esta investigacion.
Sus respuestas a la entrevista seran codificadas usando un nimero de identificacion y, por lo
tanto, seran andnimas si usted asi lo desea. Una vez transcritas las entrevistas, las grabaciones
se guardaran y sélo seran utilizadas en caso de ser requeridas en el proceso de investigacion
de este proyecto. Si tiene alguna duda sobre este proyecto, puede hacer preguntas en
cualquier momento de su participacion. Igualmente, puede suspender la entrevista en el
momento que lo desee o0 abstenerse de contestar alguna pregunta que le parezca incémoda,
haciéndoselo saber al responsable, sin que eso lo perjudique en ninguna forma. Agradecemos

su participacion.
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Acepto participar voluntariamente en esta investigacion, cuyo objetivo consiste en analizar
el papel y los alcances que tiene la educacion superior para los pueblos indigenas,
enfocandose en cémo el tipo de universidad impacta en las experiencias, habilidades e
identificaciones desarrolladas por estudiantes indigenas a través de diferentes dimensiones

sociales.

Me han indicado que tendré que responder a las preguntas de un guién y que es posible que
Se me requiera para una nueva entrevista posteriormente. Reconozco que la informacién que
yo provea en el curso de esta investigacion es estrictamente confidencial y no sera usada para
ningun otro proposito fuera de los de este estudio sin mi consentimiento. Consiento que mis

respuestas sean grabadas en audio y luego transcritas.

He sido informado de que puedo dejar de contestar las preguntas que me parezcan incomodas,
que puedo hacer preguntas sobre el proyecto en cualquier momento y que puedo retirarme
del mismo cuando asi lo decida, sin que esto acarree perjuicio alguno para mi persona. De
tener alguna duda sobre mi participacién, puedo contactar al Dr. Gunther Dietz (UV) al
correo guntherdietz@gmail.com y/o la Dra. Judith Pérez Castro (UNAM) al correo

pkjudith33@yahoo.com.mx

Entiendo que una copia de esta ficha de consentimiento me seré entregada y que puedo pedir
informacion sobre los resultados de este estudio a los responsables a los correos antes

mencionados.

Nombre del/de la participante:

Firma del/de la participante:

Fecha:
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Items para guias de entrevistas a estudiantes

v/ UNIVERSITY OF %‘Té&iﬂ%ﬁ
) BATH 82

Universidad Veracruzana

Indigeneity and Pathways through Higher Education in Latin America /
Sendas y trayectorias indigenas en la educacion superior latinoamericana

Caodigo de la entrevista:

Nombre de la/del entrevistada/o:

IES y carrera cursada:

Semestre 0 generacion:

Fecha de entrevista:

Duracion:

Lugar:

Contextualizacion (descripcion del lugar, de cdmo se ha preparado la entrevista, las
condiciones, la accesibilidad de contacto, etc.):

Comentarios (problemas y dificultades encontradas, anécdotas, referencias del transcurso
de la entrevista importantes a la hora de analizar el contenido de la entrevista):

Hallazgo de nuevo/s sujeto/s que podria/n considerarse para la seleccién del muestreo de 60
estudiantes indigenas (lugar de origen, grupo o comunidad indigena, lengua materna,
descripcion de la potencialidad para ser incluido/a en el muestreo, etc.):

CAPITAL LINGUISTICO -CULTURAL - FAMILIAR - COMUNITARIO

En este primer apartado, quisiéramos saber acerca de su hogar, de sus relaciones con la
familia, las lenguas gque se hablan en casa, la escolaridad y el trabajo de sus padres, asi
como sus propias experiencias escolares. Igualmente quisiéramos conocer acerca de la
relacién que su familia mantiene con su comunidad, asi como las aspiraciones futuras que
su familia tiene para usted.

1. ¢Cuadl es su lugar de origen? ;Y donde vive actualmente?
2. ¢Cual es su relacion con sus padres?

3. ¢Cuadl es la lengua materna que ellos emplean para comunicarse en su vida diaria?
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10.

¢Con que regularidad emplea su lengua materna con sus padres o abuelos para entablar
comunicacion?

¢ Cudl es la escolaridad de sus padres? ;Y cudl es el oficio, empleo o profesion que
ejercen sus padres?

¢ Tiene algun hermano o hermana que esté haciendo o que haya terminado sus estudios
universitarios?

¢Qué tipo de escuela curso desde el prescolar hasta la preparatoria (privada, publica,
bilingue, etc.)? ¢En cual de ellas te comunicabas en lengua materna diferente al
espanol?

¢Qué papel juega su familia en la comunidad (algun cargo, rol especifico, reputacion
etc.)? ¢ Y usted?

¢Qué le comentan sus padres sobre el trabajo comunitario y sobre la formacion escolar,
qué opinan sobre la necesidad de seguir formandose?

¢Qué importancia tiene para usted la forma de vida (su cultura) de su comunidad?

TRANSICION A LA EDUCACION SUPERIOR

En este segundo apartado pretendemos explorar sus motivos para ingresar a la universidad,
cuanto tiempo ya tuvo esta aspiracion y como vivio su transicion, los obstaculos que hubo

etc.

11.

12.

13.

14.
15.

¢Qué lo motivo a cursar la universidad y desde cuando se habia planteado cursarla?
¢Como eligiod esta universidad y esta carrera en concreto?

¢Recibio algun tipo de apoyo (académico, econdmico, material, personal, etc.) para
ingresar a la universidad? ¢ Trabaja para sostener sus estudios universitarios?

¢Su lengua materna le ha sido un obstaculo / una ventaja para ingresar a la
universidad? y ¢por qué?

¢A quién/quiénes acudio para establecerse en el lugar en el que se encuentra viviendo?

¢ Cémo conocié la ENBIO?

EXPERIENCIAS EN EL CAMPUS

En el tercer bloque temético queremos abarcar como vivio su carrera en lo académico, en
cuanto a los trabajos realizados, las experiencias aulicas, sus relaciones con comparieras/os
y coOmo pudo integrar su cultura y su lengua indigena en sus estudios.
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16.

17.

18.

19.
20.

21.

22.

23.

¢Como valoraria en términos generales los aspectos académicos que han intervenido en
su trayectoria escolar? Y en concreto, ;,cOmo recuerda aspectos como los siguientes?

e la carga de materias por semestre

e las lecturas y ejercicios que le asignan sus maestros

¢ la participacion en el debate de las lecturas o planteamientos practicos

¢ laintegracion a los equipos de trabajo durante las clases

e el ingreso a los equipos de trabajo para salidas de campo o a la comunidad

¢ laintegracion a los equipos de trabajo

¢ la forma en que sus profesores organizan sus clases

o los exdmenes

o la articulacion de los conocimientos adquiridos en clases con la lengua materna y

la comunidad

e el plan de estudios de su carrera
¢Recibe usted o recibid algun tipo de apoyo econémico o beca para realizar sus
estudios universitarios? ¢Quién se lo otorga/6? ¢En qué la aplica/ba? ;Qué porcentaje
del costo total es/era?
¢La institucion donde estudia (o estudi) tiene algun programa, departamento, oficina o
grupo de atencion y seguimiento para estudiantes indigenas? ¢Ha utilizado estos
servicios?
¢Durante la estancia en la universidad ha sido util el uso de su lengua materna?
¢Como se ha valorado su cultura, su identidad o su origen al estudiar en la universidad?
¢Se valora diferente su origen y su cultura por ser mujer / por ser hombre? ;Qué le
dicen sus profesores al respecto?
¢Cémo es la composicion de su grupo de pares en cuanto a su clase social, su cultura,
su religion, su lengua, su etnicidad, su género, su edad, su orientacion sexual?
¢ Cémo se llevan entre ustedes, los/las estudiantes de diferente clase social, cultura,
religion, lengua, etnicidad, género, edad, orientacion sexual? ;como se abordan estos
temas y la construccion del conocimiento?
¢En qué momento y por cuales motivos se ha sentido discriminado (rechazado,

menospreciado) por alguna de estas diferencias?
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24. ;Como han contribuido e impactado las politicas pablicas en el impulso a la educacion

del grupo étnico?

TRANSFORMACIONES IDENTITARIAS

Este cuarto apartado explora como siente que la universidad impacto en sus relaciones con
la familia y la comunidad, qué relaciones mantiene hoy con la familia y la comunidad y
cdémo ésta la percibe a usted estando en la universidad.

25. ¢De qué manera su paso por la universidad lo/la ha transformado? ¢Y cdmo valora
usted estas transformaciones? (positivas / negativas / inevitables / de adaptacion...)

26. ¢Como valoran su familia y su comunidad estas transformaciones? ¢Por que?

27. ¢Qué ha cambiado en la forma de percibir a su comunidad? ¢En qué aspectos se
identifica con su comunidad y en cudles que es distinto/a?

28. ¢De qué manera cree usted que las transformaciones en su persona abonan al
fortalecimiento de su cultura e identidad?

29. ¢Cdémo impactan los discursos y metéforas interculturales, comunitarias y decoloniales

en su transformacion?

CAPITAL SOCIAL Y EXPECTATIVAS A FUTURO

Este tema se centra en la importancia de la educacion universitaria y cdmo encaja con lo
que ellos quieren para si mismos, asi como con las aspiraciones de sus familias para su
futuro.

30. ¢Cuadl es la importancia que en su familia le dan a la formacion universitaria?

31. Una vez egresada/o de la universidad, ;ddnde se ve usted en el futuro? En el mejor de
los casos, ¢donde quisiera estar?, ¢,qué podria hacer de aqui a los préximos cinco, diez,
veinte afios? [+ preguntar por expectativa de cursar un posgrado]

32. Y en cuanto a las lenguas que Usted maneja, ¢,como le han servido en actividades tanto
internas como externas de la universidad?

33. Y su comunidad, su regién, ¢cémo la ve en el futuro? ;Qué espera su comunidad de

usted como profesionista?
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SOBRE LA SITUACION A PARTIR DE LA PANDEMIA

El dltimo apartado se refiere a los efectos que la pandemia ha tenido en usted, en su familia
y en su experiencia en la universidad.

34. ¢De que manera impactd la pandemia en su situacion familiar? ; Qué ajustes tuvieron
que hacer usted y/o su familia durante este periodo? ¢Que efectos tuvo a nivel
emocional?

35. ¢Cuéles son los efectos que la pandemia tiene en estos momentos en su formacion
universitaria? ¢qué cambios le significo respecto a lo que anteriormente esperaba o
tenia planeado?

36. ¢Qué via o canal de comunicacion con los estudiantes ha establecido su institucion?
¢ Qué tan efectivos son dichos canales? ¢ Qué tipo de informacion se difunde (tramites,
oferta de cursos, orientacion vocacional, becas, etcétera)?

37. ¢Queé relaciones con sus compafieras/os pudo establecer o mantener durante la
pandemia? ;Qué medios o redes pudo usar para establecer o mantener relaciones de
amistad con comparfieras/os?

38. ¢De qué manera ha empleado su lengua materna para comunicarse con sus
compafieros/as o docentes durante las sesiones virtuales, en estos tiempos de
pandemia?

39. Como producto de la pandemia ¢cudles son los principales aprendizajes en el proceso

de su formacion universitaria?

Es todo, jmuchisimas gracias! ¢Hay algo que se me haya olvidado preguntarle? ; Algo mas
gue quisiera comentar?
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Guia de observacion

Lugar y fecha de la reunién

Duracion de la observacién

Modalidad

IES y Programa educativo

Lugar de observacion y actores
participantes

Contextualizacion

Temas centrales a analizar
a) Comunicacion.

b) Discursos y metaforas
sobre las identificaciones
y diversidad.

c) Interacciones y dialogo
intercultural.

d) Técnicas empleadas para
el didlogo.

Reflexiones y comentarios

Nuevos hallazgos
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